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Vorwort zur Reihe »China — Normen, Ideen,
Praktiken«

Uber den chinesischen Staat und seine Regierung kann sich ein deutsch-
sprachiges Publikum mittlerweile fast tiglich in den Medien informieren.
Stimmen aus Wissenschaft und Gesellschaft hingegen finden kaum Gehor.
Zu selten kommt bei uns zur Sprache, dass China ein Land mit einer hochst
regen intellektuellen Diskussion ist. Selbst wenn sich diese auf dem Festland
nicht immer unbeschwert entfalten kann, gibt es doch eine grof3e Zahl geis-
tig unabhingiger Kopfe, deren Forschungsergebnisse und Thesen iiber ihr
Land und dessen Wechselwirkungen mit der Welt wir kennen sollten. Wer
China verstehen méchte, muss sich iiber die tagesaktuellen Berichte hinaus
auch mit dieser intellektuellen Szene auseinandersetzen. Eben dazulidt un-
sere Reihe ein. Sie hilft, die Selbstauslegungstraditionen sowie die vielfalti-
gen Hinweise auf einen besonderen chinesischen Weg in ihrer Bedeutung
auch fiir politische Entscheidungen einzuschitzen und bietet somit Grund-
lagen fiir Dialog und Austausch zwischen den Kulturen.

In Deutschland gibt es bisher kein Forum, auf dem diese intellektuelle
Debatte beobachtet werden konnte. Die Reihe China — Normen, Ideen, Prakti-
ken tragt dazu bei, diese Liicke zu fullen. In ihr werden wichtige aktuelle Mo-
nografien oder vereinzelt auch Sammlungen von Aufsitzen zu Geschichte
und Gegenwart von Recht, Philosophie und Politik in deutscher Ubersetzung
publiziert. Damit macht die Reihe Biicher chinesischer Autorinnen und Au-
toren, iiber die in China in den letzten 20 Jahren oft intensiv diskutiert wor-
denist, einem deutschsprachigen Publikum zuginglich. In einer Einleitung
werden die Werke vorgestellt und in ihren zeitgendssischen und fachlichen
Diskussionskontext eingeordnet. Die Auswahl der zu tibersetzenden Werke
trifft eine fachkundige Jury in engem Austausch mit chinesischen Wissen-
schaftlerinnen und Wissenschaftlern. Sie begleitet die Arbeit der Uberset-
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zerinnen und Ubersetzer und vermittelt das Gesprich mit den chinesischen
Autorinnen und Autoren.

Die neue Reihe wird gemeinschaftlich erméglicht durch die C. H. Beck
Kulturstiftung, Miinchen, das Max-Planck-Institut fir Rechtsgeschichte
und Rechtstheorie, Frankfurt am Main, die Max Weber Stiftung, Bonn, und
die Werner Reimers Stiftung, Bad Homburg v. d. H. Geférdert wurde dieser
Band auch durch die Stiftung Mercator, Essen.

Sabine Dabringhaus, Freiburg

Thomas Duve, Frankfurt am Main

Hans van Ess, Miinchen

Albrecht Grafvon Kalnein, Bad Homburg

Zhiyi Yang, Frankfurt am Main



Einleitung

Der 1959 geborene Wang Hui ist einer der in Deutschland bekanntesten chi-
nesischen Intellektuellen. Er lehrt an der Abteilung fiir Chinesische Sprache
und Literatur der renommierten Tsing-hua Universitit in Peking, hat aber
immer wieder Zeit fur lingere Auslandsaufenthalte gefunden, einige davon
auch in Deutschland. 2008 hatte die US-amerikanische Zeitschrift Foreign
Affairs Wang Hui als einen der weltweit wichtigsten 100 Intellektuellen ti-
tuliert. Einige der Biicher, mit denen er den gegenwartigen intellektuellen
Diskurs Chinas mafigeblich geprigt hat, sind ins Englische tibersetzt wor-
den, keines aber bisher ins Deutsche. Der vorliegende Band soll diese Liicke
schlieRen.

Wang Huis hier versammelte Texte erschienen in China im Jahre 2014
in der einflussreichen Reihe Politische Kultur, China und die Welt. Sein Essay
»Die Tibet-Frage zwischen Ost und West«, der den Band eroffnet, ist aber
urspriinglich schon in den Jahren 2008 und 2009 in Reaktion auf tibetische
Aufstinde in Lhasa und tibetischen Gebieten der chinesischen Provinzen Si-
chuan und Qinghai entstanden, lange bevor eine verschirfte Minderheiten-
politik der Volksrepublik (VR) China in Xinjiang, aber auch in der Inneren
Mongolei eine breite Weltoffentlichkeit verschreckt hat. Auch wenn nicht be-
kannt ist, ob Wang Hui manche Dinge heute im Lichte aktueller Ereignisse
anders formulieren wiirde, verleihen diese ihm natiirlich zusitzliche Aktua-
litat. Im Essay geht Wang Hui der Frage nach, warum Fragen nach Auto-
nomie und chinesischer Souverinitit in Gebieten, die nicht dem Kernland
Chinas angehoren, von der 6ffentlichen Meinung in Europa und den USA
vollig anders beurteilt werden als in China. Angeregt durch die Ausstellung
»Traumwelt Tibet«, die Martin Brauen im Jahr 2000 im Vélkerkundemuse-
um Ziirich erdffnete, zeichnet er dafiir eingangs die Geschichte der orien-
talistischen Verkldrung Tibets in Europa nach. Das ist fiir chinesische Leser
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ohne Vorkenntnisse gedacht, doch diirfte diese Geschichte auch in Europa
nur wenig bekannt sein. Dementsprechend lehrreich ist sie. Wang Hui be-
schrinkt sich allerdings nicht auf eine politische Analyse der Tibet-Frage,
sondern hat diese um das Problem der Rytikyti-Inseln erginzt, einer erst
1874 an Japan gekommenen Inselgruppe, die zuvor noch Teil des chinesi-
schen Tributsystems war, aber gleichzeitig von stidjapanischen Fiirsten ab-
hingig war. Von ihnen aus werden seit 1972 auch die Senkaku- (japan.) oder
Diaoyutai-Inseln (chines.) verwaltet, die immer wieder in die Schlagzeilen
kommen, weil die Hoheit iiber sie von Japan, der VR China und von Taiwan
beansprucht wird. Auf Okinawa, der Hauptinsel der Rytkya-Inseln, liegen
zudem seit dem Ende des Zweiten Weltkrieges mehrere US-amerikanische
Militarstiitzpunkte, die immer wieder Anlass zu Kontroversen mit den Ein-
wohnern der Ryiikyti-Inseln und anderer Teile Japans liefern. Wie im Fall Ti-
bets, so versucht sich Wang Hui auch im Zusammenhang mit den Rytakya-
Inseln, tiber die er im dritten Essay schreibt, an einer historischen Analyse,
mit der er die Frage nach der Legitimitit politischer Anspriiche problema-
tisiert. Auch der mittlere der drei Essays beleuchtet Fragen der Zugehorig-
keit verschiedener Ethnien, Kulturen und, wie Wang Hui erklirt, auch Zi-
vilisationen zu China, widmet sich diesem Problem aber aus einer stirker
theoretischen Perspektive und nimmt dabei Chinas gesamte »innerasiati-
sche Grenzregionen«in den Blick - ein Terminus, den urspriinglich der ame-
rikanische Sinologe Owen Lattimore geformt hat.

Wie Ge Zhaoguang, der Autor des ersten Bandes der Reihe China — Nor-
men, Ideen, Praktiken, so sieht auch Wang Hui den Zusammenbruch der alten
ostasiatischen Weltordnung mit dem chinesischen Kaiserreich im Zentrum
als Hauptbruchstelle an, aus der die Probleme erwuchsen, denen zunichst
die Republik und dann die Volksrepublik China auf der einen und die seit
langem unter chinesischem Einfluss stehenden, im 18. Jahrhundert dann
unter die Oberhoheit der Dynastie Qing geratenen Territorien Innerasiens
auf der anderen Seite gegeniiberstanden. Dabei ist es sicherlich ein Ver-
dienst dieses Buches, an einige oft iibersehene Fakten zu erinnern: Das fiir
nichttiirkische Teile des Osmanischen Reichs erfundene Konzept der »Su-
zerdnitit« verbramte dort europiische Machtanspriiche. In Tibet wiederum
war es der britische Kolonialismus, der sich dieser Formel bediente, um
Tibet aus der mandschurischen Konféderation herauszulésen und einzelne
seiner Gebiete definitiv abzutrennen. Sie gehoren heute zu Indien, obwohl
sie historisch mit den dortigen Reichen und ihren Kulturen genauso wenig
zu tun haben wie mit dem Han-chinesischen Kernland. Ladakh, Bhutan
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und Sikkim wurden unabhingig, obwohl sie urspriinglich tibetisch waren.
Erkennt man, wenn man die Unabhingigkeit dieser Staaten als gegeben
ansieht, letztlich die Grenzziehungen des britischen Kolonialismus an?

Die Oberhdupter der lamaistischen Kirche, der Dalai Lama und der
Panchen Lama, waren lange Zeit unentschieden, wen sie mehr zu fiirchten
hatten, Briten oder Chinesen — bis es schliefflich zur Spaltung kam. Der
Dalai Lama schlug sich auf die britische Seite, wihrend der Panchen Lama
nach China floh. Nach dem Zweiten Weltkrieg itbernahmen Indien und die
USA die Rolle der Schutzmacht iiber Tibet von Grof3britannien, der Dalai
Lama wurde zur Schlisselfigur, wihrend der Panchen Lama an Einfluss
verlor. Waffenlieferungen aus den USA gingen 1950 dem Einmarsch der
Volksbefreiungsarmee in Tibet voraus. Dass der Aufstand von 1959 eine
Vorgeschichte in den USA hatte, ist sicher nicht falsch — ein westlicher Leser
wird sich hier allerdings doch fragen, ob Wang Hui im Einklang mit einem
offiziellen chinesischen Geschichtsnarrativ die Rolle der tibetischen Eliten
nicht zu sehr herunterspielt. Er steht hier im Einklang mit dem Narrativ der
Kommunistischen Partei (KP), demzufolge die Stimmen, die wir im Westen
zu Tibet horen, gewohnlich nur aus dessen Oberschicht und nicht aus dem
Volk stammen und dass deshalb das westliche Bild von Tibet verzerrt sei.

Wichtig ist aber vor allem Wang Huis Hinweis auf die katastrophalen
Auswirkungen der Erfindung des Nationalstaatsprinzips, das in Europa
mafigeblich fiir zwei Weltkriege mitverantwortlich war und zur Vertreibung
von Millionen von Menschen gefithrt hat. In China hatte dieses bis weit
ins 19. Jahrhundert hinein ausschliefilich europaische Phinomen nach dem
Zusammenbruch des Kaiserreichs zunichst brutale antimandschurische
Pogrome zur Folge, zudem die Unabhingigkeitserklirungen der Mongolei
und Tibets, die sich beide aufgrund der Bedrohung durch vermeintlich ge-
fahrlichere Gegnerim17. und 18. Jahrhundert den Qing offenbar weitgehend
freiwillig unterstellt hatten. Xinjiang war ethnisch zu divers, als dass die
territorial sehr eng begrenzten und zeitlich kurzlebigen uigurischen Unab-
hingigkeitsbestrebungen in den 30er und 40er Jahren des 20. Jahrhunderts
hitten Aussicht auf Erfolg haben kénnen. Dem hatten sich neben der Repu-
blik China auch chinesische Muslime und Mongolen entgegengestellt. Die
Auflere Mongolei wurde als ethnisch homogenes Gebiet unter Verzicht auf
die chinesisch dominierte Innere Mongolei unabhingig, weil die Sowjet-
union sie unterstiitzte; Tibet hingegen, das der 13. Dalai Lama 1913 versucht
hatte, als unabhingigen Staat unter seiner Fithrung zu etablieren, wurde
nie von einer auslindischen Macht als eigenstindig anerkannt, weil die
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britische Kolonialmacht den offenen Konflikt mit China scheute. Die junge
chinesische Republik versuchte stattdessen, auflenliegende Territorien wie
Tibet oder die Mongolei zu einem gemeinsamen Staat zu iberreden, in dem
die Ethnien mit einander verschmelzen sollten, genau wie die Han ein aus
unterschiedlichen Ethnien hervorgegangenes Amalgam waren. Im Grunde
lehnte sich dieser Gedanke an die Nationalstaatsidee der Vereinigten Staa-
ten an, die ja auch auf den Gedanken ethnischer Zusammengehorigkeit
bewusst verzichtet.

Wang Hui verweist auch auf Kritik an dieser Idee, die oft als Assimilati-
onder Anderen an die Han-Ethnie verstanden wurde. Dabei ist es ihm wich-
tig, die urspriingliche Idee der Autonomiepolitik der VR China zu erkliren:
Zhou Enlai habe sich nach der Staatsgriindung gegen eine Aufteilung des
Staatsgebietes in ethnische Einheiten ausgesprochen, weil sich der »Impe-
rialismus« dies sofort zunutze gemacht hitte. Die Lage in China habe sich
von der in der UdSSR (Union der Sozialistischen Sowjetrepubliken, auch So-
wijetunion) unterschieden: Die Zahl der Han sei grof3, das Territorium, auf
dem sie lebten, aber relativ klein. Der Bevolkerungsanteil der sogenannten
nationalen Minderheiten sei klein, der Raum, den sie einnihmen, aber grof2.
Auf die Sowjetunion treffe genau das Gegenteil zu: Das eigentliche Russland
sei grof, die Zahl der Russen sei aber auch grof2. In China hitte ein Foderal-
system wie in der UdSSR massive Umsiedlungsaktionen zur Folge gehabt,
die man vermeiden wollte. Tatsichlich wird ja der Gedanke ethnisch reiner
Gebiete, der zur Mitte des zwanzigsten Jahrhunderts in Europa zur massen-
haften Verschiebung von Menschen fiihrte, heute als unzeitgemif? angese-
hen, denn die vielfach skrupellos umgesetzten ethnischen Siuberungen im
Europa und Kleinasien des zwanzigsten Jahrhunderts sind in unliebsamer
Erinnerung.

In China hatte die ethnische Durchmischung in zahlreichen Provinzen
schon zu lange angedauert, als dass man sie ohne grofiere Probleme hitte
riickgingig machen koénnen. Das Hochland von Tibet — nicht das vom Da-
lai Lama immer wieder ins Spiel gebrachte, auch weite Teile der chinesi-
schen Provinzen Sichuan und Qinghai umfassende Grofdtibet — ist hier ei-
ne Ausnahme. Wang Hui beklagt, dass auslindische NGOs (non-governmen-
tal organizations; dt. Nichtregierungsorganisationen) und westliche Vorstel-
lungen von der Kultur Tibets den dortigen Nationalstolz verstirkten, ohne
dass im Westen bekannt sei, dass in anderen tibetischen Regionen zahlrei-
che andere Ethnien siedelten, die man vor Nationalismus schiitzen miisse.
Das sei die Ratio gewesen, aufgrund derer die Volksrepublik China sich ent-
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schloss, autonome Gebiete zu schaffen, in denen man nach der Definition
von Fei Xiaotong (1910-2005), des Nestors der chinesischen Sozialwissen-
schaften, »im GrofRen vermischt und im Kleinen einheitlich« zusammenle-
ben sollte. Von Fei stammt auch der Gedanke des »Pluralismus innerhalb der
Einheit der chinesischen Nation, der dem Nationalstaatsgedanken diame-
tral entgegengesetzt ist. Wang Hui preist den Multikulturalismus, der dar-
aus insbesondere in Chinas Grenzregionen im Norden, Stiden und Westen
entstanden sei. Wie sehr er allerdings noch tiberlebt, ist eine Frage, bei der
heute Zweifel erlaubt sein miissen: Die Einheit der chinesischen Nation ist
der chinesischen Regierung im Jahr 2023 deutlich wichtiger als die Pluralitit
ethnischer Lebensformen.

E pluribus unum, der Leitsatz der amerikanischen Halbdollarmiinze, das
ist die Idee, die Wang Huis Nationalismuskonzept fiir China und fiir Tibet
zugrunde liegt. Allerdings ist dieser uramerikanische Gedanke fiir ihn nicht
in Anlehnung an die USA entstanden, sondern »aus dem Widerstand ge-
gen die westlichen Grofmichte im vergangenen Jahrhundert« heraus. We-
der was ein Chinese noch was ein Tibeter oder anderer »Minderheitenan-
gehoriger« wirklich ist, lasst sich seiner Auffassung nach so einfach defi-
nieren, wie das landliufige Auffassung ist. Das ist bedenkenswert und si-
cherlich richtig. Dennoch scheinen manche Uberlegungen Wang Huis aus
europiischer Perspektive zu einfach zu sein: Dass es nach dem Untergang
der mongolischen Oberherrschaft im fiinfzehnten Jahrhundert der Ming-
Dynastie gelungen sei, ihre Herrschaft iiber Tibet durchzusetzen, legen chi-
nesische Quellen dieser Zeit partiell nahe, doch bekennt Wang Hui schon zu
Eingang, nur iiber die Arbeit chinesischer Tibetologen Zugang zu ihren tibe-
tischen Gegenstiicken zu haben. Die Wissenschaft ist sich in diesem Punkt
nicht einig, auch wenn Wang Hui zugute zu halten ist, dass die Darstellun-
gen in westlichen Sprachen die chinesische Sicht der Dinge zumeist geflis-
sentlich tibersehen. Den Wert des Buches macht aus, dass der westliche Le-
ser hier ein Gegengewicht zu dem erhilt, was er fiir gewohnlich liest — die
historische Wahrheit allerdings ist bekanntermaflen schwer zu ermitteln; oft
liegt sie in der Mitte. Wang stellt also eine sehr chinesische Sicht der Din-
ge vor. Was die Wissenschaft daraus macht, muss sich erst noch erweisen.
Sie wird Wangs Ideen einzubeziehen haben, sich aber méglicherweise gegen
manche von ihnen stellen.

Dennoch ist der Grundgedanke des Buches wichtig. Das alte Tributsys-
tem, dessen Darstellung Wang viel Platz einriumt, wird in der Forschung
unterschiedlich verstanden. Anhinger der Schule der New Qing History
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aus den USA mochten in ihm ein reines Handelssystem sehen, das die
chinesische Seite nur pro forma als Unterordnungsgeste von mit den Rei-
chen der Ming und der Qing eigentlich gleichberechtigten Staaten werten
konnte, indem sie deren Fiirsten Titel verlieh, die diese zu Hause stolz
herumzeigen konnten, die aber faktisch ohne Bedeutung waren. Chine-
sische Wissenschaftler betonen demgegeniiber, dass die Anziehungskraft
des chinesischen Kaiserhofes ein Sicherheitssystem etablierte, von dem
beide Seiten auch jenseits der dadurch geschaffenen Handelsbeziehungen
profitierten: der chinesische Kaiser, weil er als iibergeordnete Instanz im
Falle von Konflikten akzeptiert wurde, die auslindischen Fiirsten, weil sie
zu Hause Riickendeckung erhielten, die ihnen Autoritit gegeniiber Kon-
kurrenten verlieh. Die New Qing History meint, die mandschurischen Qing
hitten ein Kolonialreich errichtet, das denjenigen europiischer Machte
vergleichbar war und das deswegen eigentlich genauso aufzulésen wire wie
seine westlichen Pendants, wihrend die chinesische Geschichtsschreibung
betont, dass die territorialen Neuerwerbungen des 17. und 18. Jahrhunderts
zum Teil auf freiwilliger Eingliederung beruhten und tiberdies nicht dem-
selben Gedanken der materiellen Ausbeutung verpflichtet waren, der den
europdischen Kolonialreichen zugrunde lag.

Wang Hui versteht das chinesische Tributsystem in alter Tradition als ei-
ne Ordnungsstruktur, die ein Zusammenleben der Volker ermdoglichte, bei
der — chinesische — Herrschaft nicht als Dominanz verstanden und zur Aus-
beutung genutzt wurde, sondern als Mittel zur Konfliktminimierung. Die-
ses sei durch das Aufkommen des durch den Kolonialismus nach Asien im-
portierten Nationalstaatsgedankens verlorengegangen. Dies trife auf Tibet
genauso zu wie auf die Grenzregionen im Norden und Stidwesten Chinas so-
wie auf die im Spannungsfeld zwischen Japan und China angesiedelten Rya-
kyti-Inseln, deren postkoloniales Schicksal zugleich der Verlust von Selbst-
stindigkeit war. An die Stelle von Manévriermoglichkeiten zwischen beiden
Michten trat nach dem Zweiten Weltkrieg die staatliche Zugehorigkeit zu
Japan und gleichzeitig die daraus hervorgehende militirische Vorherrschaft
der USA. Aus der Verfiigungsmasse des Kolonialismus ging auch das Tai-
wan-Problem hervor, mit der Insel als grof3em siidlichem Wurmfortsatz der
Rytikyti-Inseln. Anders als Korea, das in die Unabhidngigkeit entlassen wur-
de, wollten die USA Taiwan urspriinglich an China »zurtickgeben« — die Vor-
stellung, dass Taiwan ein unabhingiger Staat sein konnte, existiert in den
Dokumenten der Zeit offenbar nicht. Das geht aus den von Wang Hui her-
angezogenen Dokumenten recht deutlich hervor. Der Konflikt zwischen der
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Guomindang Chiang Kai-sheks und der VR China Mao Zedongs machte die-
se Vorstellung zunichte.

Wang Huis Essays befassen sich zwar mit Themen, deren Beziehung zu-
einander auf den ersten Blick nicht offensichtlich zu sein scheint, in denen
aber doch ein zentraler Gedankengang als Leitmotiv vorherrscht, das aus
drei unterschiedlichen Blickwinkeln beleuchtet und diskutiert wird, nim-
lich die Kritik Wang Huis an aus dem Westen importierten Diskursen und
Theorien, die den Blick auf die chinesische und ostasiatische Vergangenheit
und Gegenwart dominieren. So breitgefichert Wang Huis Diskussionen
sind, so ausholend seine Gedankenginge — das Kernanliegen aller drei Texte
ist es, »China« intellektuell und politisch von solchen importierten, fiir den
chinesischen Kontext aber simplifizierenden westlichen Denk- und Analy-
sekategorien zu emanzipieren. In diesem Kontext entwirft er den Begriff’
des »nationalistischen Blickwinkels« oder »nationalistischen Wissensrah-
mens«, mit dem er ein weites Feld von aus der europiischen Geschichte
heraus entwickelter politischer Konstrukte fasst — vom Nationalismus itber
Souverdnitit und Suzerdnitit bis hin zur Konzeptualisierung klarer poli-
tischer Grenzen zwischen politischen Entititen. Wang Hui begniigt sich
nicht mit einer blof3en Ablehnung dieses europiischen »Wissensrahmens«
fiir den chinesischen Kontext, sondern er dekonstruiert ihn in Gegeniiber-
stellung zu den Erfahrungen und Modellen des vormodernen China im
Umgang mit regionaler Vielfalt, innerer Diversitit und einem komplexen
Grenzmanagement jenseits eindeutiger Souverdnititszuordnungen. Er
demonstriert, dass China historisch eine weit vielschichtigere Entitdt dar-
stellte, als unser heutiger von den Kategorien des Nationalismus geprigter
Blickwinkel auf das Land und seine Kultur suggeriert und dass sich der
Umgang des alten China mit interregionaler, interethnischer und interkul-
tureller Vielfalt anders gestaltete, als es im Modell des Nationalstaats seit
dem frithen 20. Jahrhundert der Fall sein konnte.

Erst in der Folge von durch den westlichen Kolonialismus angestofRenen
Entwicklungen sei in Tibet, das bis dato als integraler und doch weitgehend
autonomer Teil Chinas habe existieren konnen, eine gegen China gerichtete
Nationalbewegung entstanden, die sich auf die exklusiven Kategorien von
»Nation« und »Ethnizitit« stiitzte. Vor diesem Hintergrund, aber auch im
Kontext heutiger gesellschaftlicher Krisen in China, die fiir Wang Hui weni-
ger ethnischer Natur sind, als vielmehr in den chinesischen Marktreformen
und der Integration Chinas in die Weltwirtschaft begriindet liegen, formu-
liert Wang Hui einen alternativen, am chinesischen Tributsystem orientier-
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ten Weg, der das Zusammenleben von Menschen jenseits nationaler Deu-
tungskategorien organisieren soll. Durch eine »Politik der Wiirde« solle Ko-
existenz und Verschmelzung zwischen den verschiedenen Ethnien in China
vorangetrieben und ethnische und kulturelle Diversitit in einem geeinten
China jenseits von Assimilationspolitiken erhalten werden.

Diese Gedankenginge fithrt Wang Hui in seinem zweiten Essay tiber die
Minderheitenregionen an Chinas »innerasiatischen Grenzen« fort. Hier dis-
kutiert Wang Hui sein Konzept der transsystemischen Gesellschaft, die sich von
dem unterscheiden soll, was uns »der Deutungsrahmen des Nationalismus
bietet« (S. 155). Mit diesem Begriff versucht Wang eine Gemeinschaftsform
zu fassen, die »unterschiedliche Kulturen, Religionen, Ethnien, Sprachen
und andere Systeme in sich vereint« (S.156). Eine solche Gesellschaft in-
tegriert unterschiedliche Elemente in einen einheitlichen Rahmen, ohne aber
die Autonomie dieser Elemente innerhalb des gemeinsamen Rahmens zu
negieren. Auch dieser Gedanke richtet sich gegen Ordnungsvorstellun-
gen der modernen westlichen Staatslehre, welche seiner Ansicht nach die
kulturelle Komplexitit und Hybriditat Chinas nicht zu greifen vermogen,
sondern verzerren; er kontrastiert diese »westlichen« Vorstellungen mit
flexiblen politischen Praktiken, die er in der Geschichte Chinas findet und
die er dem Leser am Beispiel der historischen Minderheitenregionen im
chinesischen Siidwesten fassbar macht. Indem Wang seine Leser in einer
Tour d’Horizon tiber politikwissenschaftliche, kulturwissenschaftliche und
historiographische Theorien zum vormodernen China mit der Vielfalt und
dem Reichtum dessen konfrontiert, was »China« war, verbindet er damit
zugleich die Hoffnung, neue gegenwartsbezogene Antworten jenseits des
»Blickwinkels des Nationalismus« auf die Frage zu finden, was das heuti-
ge »China« eigentlich sein kann. Paradoxerweise spiirt der westliche Leser
aber auch in der historischen Analyse den Einfluss westlicher Theorien zur
multikulturellen Gesellschaft.

Spielte das chinesische Tributsystem auch in den ersten beiden Essays
schon eine wichtige Rolle, riickt es im dritten Essay als alternatives Modell
zum »nationalstaatlichen Wissensrahmen« ins Zentrum von Wangs Dis-
kussionen. Mit diesem Modell beschreibt Wang Hui einen Zustand, der
eine klare Trennung zwischen Innen und Aufien nicht kannte: »Regionen«
konnten sowohl jenseits von souveriner Unabhingigkeit als auch jenseits
einer klaren staatlichen Zugehdrigkeit als Zwischenzonen existieren — eine
Gesellschaftsform, die mit dem Siegeszug des Nationalismus in der Re-
gion verschwunden ist. Im Rahmen seiner historischen Darstellung des
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Tributsystems zeichnet Wang Hui die Transformation der Rytkyt-Inseln
von einem Tributstaat zur heutigen japanischen Prifektur Okinawa nach -
und den damit zugleich einhergehenden Verlust an Autonomie der Inseln.
Wangs Uberlegungen weisen hier weit iiber den Einzelfall China hinaus:
Ihm geht es nicht darum, Chinas »Andersheit« zu demonstrieren, als viel-
mehr neue Perspektiven auf unsere Gegenwart zu entwickeln und »davon
ausgehend neue regionale und globale Beziehungsstrukturen und dazuge-
horige Regularien zu konzeptualisieren« (S. 233). Wang Hui sucht in alten
chinesischen Ordnungsvorstellungen, die inklusiver ausgelegt waren als
heutige nationale Identititen, nach Inspirationen fiir die Uberwindung von
sozialen Konflikten, die der Nationalismus erst hervorgebracht hat. Spi-
testens hier werden seine Texte auch fiir ein nicht-sinologisches Publikum
zum wertvollen Debattenbeitrag. Wang Huis Texte verindern nicht nur
unseren Blick auf China, sondern bieten eine Méglichkeit, uns selbst aus
Sicht »fremder« Kulturtraditionen zu betrachten und unsere Weltbilder aus
neuen Perspektiven zu tiberdenken. Mehr noch: Indem Wang traditionelle
chinesische Denkweisen in unser Blickfeld riickt und zum Anstof fiir einen
radikalen Perspektivwandel erklirt, macht er die anhaltende diskursive
Kraft dieser Ideen sichtbar, die die westliche Debatte bislang weitgehend
ignoriert hat. Der Nationalismus- und Kolonialismuskritik Wang Huis
wird auch der deutsche Leser leicht zustimmen kénnen. Und die aus den
USA tibernommene Idee, dass ethnische Kategorien fiir den Aufbau eines
sozialen Staates keine Rolle mehr spielen sollten, ist bei uns mittlerweile zur
Staatsrason geworden. Transsystemische Gesellschaften, von denen Wang Hui
spricht, sind das Ziel des Multikulturalismus.

Die Agenda des Buches ist natiirlich postkolonial. Wangs Ausfithrungen
sind getrieben von dem Anliegen, eine diskursive Gleichwertigkeit zwischen
westlichen und chinesischen Erfahrungen herzustellen und imaginierte
Gleichungen, die den Westen mit Modernitit und Asien mit Riickstindig-
keit in Zusammenhang setzen, zu durchbrechen. Wang will mit seinen
Texten das kulturelle und intellektuelle China gegeniiber westlicher Welt-
sicht stirken. Thm geht es jedoch nicht um eine blofRe Zuriickweisung
westlichen Gedankenguts aus ideologischen Griinden und identititspoliti-
schen Motiven — wie es gegenwirtig der chinesischen Fithrung vorgeworfen
werden kann. Wang hat sich zunichst an seine chinesischen Kollegen und
Landsleute gerichtet, deren politisches Denken er allzu stark von national-
staatlichen Paradigmen beeinflusst und vor dem Hintergrund der eigenen
Kulturtraditionen nicht ausreichend kritisch reflektiert sieht. Ihm geht es
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um die Uberwindung innerchinesischer Probleme und die Méglichkeit,
Chinas Geschichte, Gegenwart und Zukunft jenseits des vermeintlichen
Standardmodells des Nationalstaats alternativ zu imaginieren und kon-
zeptualisieren — gerade weil er in diesem »Standardmodell« die Ursache
vieler interregionaler und interethnischer Konflikte im heutigen China
sieht. Chinas Geschichte ist, so sein Appell an seine Landsleute, wenn es
um die Lésung von Problemen unserer Moderne geht, mit der gleichen
welthistorischen Bedeutung aufgeladen, wie es europiische Erfahrungen
sind.

Bemerkenswert ist in diesem Zusammenhang, wie sehr die Debatten
chinesischer Wissenschaftler, die aus Sicht unserer Offentlichkeit doch allzu
oft das vermeintlich »Andere« reprisentieren, den unseren dhneln: Auch in
China geht es um die Frage, wie kulturell und ethnisch diverse Gesellschaf-
ten — Wang Hui spricht von »Gesellschaften, die komplexe Systeme in sich
bergen«(S. 271) - zusammengehalten werden kénnen, ohne dabei Diversitit
zu beseitigen, wie Diversitit aufrecht erhalten werden kann, ohne dabei
Zentrifugalkrafte zu stirken. Wang Hui findet dabei tiberraschend dhnliche
Losungsansitze, wie sie in den hiesigen Debatten entworfen werden — auch
wenn die Begrifflichkeiten andere sein mogen. Sie erinnern an westliche
Diskurse, die um Ideen wie Transnationalismus, Transkultur oder »Super-
diversitit« kreisen, um eine alternative Moderne also. Der Diskurs iiber
gegenwirtige Migrationsgesellschaften gleicht in iiberraschender Weise
Wang Huis Ideen, die auf den komplexen historischen Erfahrungen Chinas
und Ostasiens basieren. Auch wenn die Idee, Nationalismus und National-
staat als kiinstliche Konstrukte zu hinterfragen, fiir deutschsprachige Leser
kaum neu ist: Wang bereichert diese Debatte doch, indem er ihr mit einem
genuin chinesischen Blickwinkel neue Anst6{3e schenkt.

Wang Huis Betrachtungen in diesem Rahmen sind detail- und kennt-
nisreich; er zitiert amerikanische, europiische, koreanische, chinesische
und japanische Geistesgrofien — eine interkulturelle Position, die weltweit
nur wenige Intellektuelle mit ihm teilen diirften. Er scheut nicht davor zu-
riick, Leser mit komplexen und abstrakten Ideengebilden zu konfrontieren
und veristelten Gedankengingen freien Lauf zu lassen. Dabei stehen seine
Ausfihrungen zur Geschichte und Zukunft Chinas lingst nicht immer im
Einklang mit Chinas offizieller Historiographie. Das Ergebnis ist eine Viel-
zahl origineller, inspirierender, aber immer wieder auch streitbarer Thesen.
Nicht als festgelegte Geschichtsschreibung oder gar politische Pamphlete
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will er seine Texte verstanden wissen, sondern als Diskussionsbeitrige, die
zur Debatte und auch zu Widerspruch einladen sollen.

Frei von inneren Widerspriichen sind die Erérterungen von Wang Hui
in der Tat nicht. So richtig Wang Huis Appell ist, iiber alternative Model-
le fir ein interkulturelles Zusammenleben nachzudenken, so wichtig sei-
ne Mahnung ist, dass der Nationalismus nur ein méglicher (und womag-
lich nicht der beste) Weg ist, soziales Zusammenleben zu organisieren: Auch
ihm selbst gelingt es nicht immer, sich von althergebrachten Vorstellungen
einer Binaritit von West und Ost beziehungsweise eines westlich-chinesi-
schen Gegensatzes zu l6sen. Der »Westen« wird in seinen Argumentations-
linien allzu haufig zum »konstitutiven Aufien« (Habermas), mit dessen Hilfe
seine China-Vorstellungen als nicht-westliche Kontrastmodelle ttberhaupt
erst Kontur annehmen. Dabei droht aus dem Blick zu geraten, dass westliche
Denktraditionen vielfiltiger und heterogener sind, als seine Darstellungen
glauben machen. Natiirlich ist Wang Hui damit nicht allein, zeigen doch die
Konflikte zwischen China und dem Westen, wie schwer es ist, sich aus be-
stehenden nationalistisch und kulturalistisch gepragten Antagonismen zu
l6sen.

Nicht alle Thesen und Gedanken Wang Huis werden mithin auf Zustim-
mung stoflen. Auf dem Weg hin zu einer »Politik der Wiirde«, die unter-
schiedlichen Kulturen Raum zur Entfaltung gibt, macht Wang Hui einen ers-
ten wichtigen Schritt, indem er »chinesischen« Erfahrungen eine diskursi-
ve Geltung verschafft, die sie gleichwertig neben »westliche« stellt. Zugleich
weist er selbstkritisch darauf hin, dass die Debatten und Ansichten tibeti-
scher Intellektueller in China (und bei ihm) nicht ausreichend Gehor finden.
So sehr Wang Hui die Idee der transsystemischen Gesellschaft betont, so sehr
sind seine Auffassungen letztlich doch in einer volksrepublikanischen Sicht
der Dinge verwurzelt. Und so wichtig die Kritik am Eurozentrismus ist, darf
Tibet eben nicht nur als westlich-chinesisches Streitthema gedeutet werden,
sonst wird der von Wang Hui mit Recht kritisierte Orientalismus und Eu-
rozentrismus am Ende lediglich durch Sinozentrismus ersetzt. Die Einord-
nung des Tibet-Konflikts, so wichtig und erhellend sie dort ist, wo Wang Hui
westliche Tibet-Stereotype offenlegt, muss auch zu dem kritischen Wider-
spruch einladen, den Wang Hui offen einfordert.

Wang Huis Anliegen, tibetische Unabhingigkeitsbestrebungen auf der
Basis einer generellen Nationalismuskritik zu delegitimieren, ist argumen-
tativ keineswegs zwingend. Es mag wichtig sein darauf hinzuweisen, dass
aufertibetische Interessen dabei eine wichtige Rolle spielen, aber umge-
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kehrt scheint Wang Hui das Problem zu tibersehen, dass der chinesische
Staat den Begriff der tibetischen Autonomie jenseits zugegebenermafien
wichtiger wirtschaftlicher und sozialer Argumente mit Leben fiillen muss,
wenn er das Konzept eines einheitlichen China unter Einschluss der Min-
derheiten fiir diese selbst attraktiv machen mochte. Hier greift Wang Hui
implizit Han-nationalistische Positionen auf, wihrend der westliche Leser
tibetische Positionen vermisst. Heute scheint der chinesische Staat Wangs
transsystemische Gesellschaft eher zur Assimilation zu nutzen als fir den
Gedanken der Einheit aus der Pluralitit. In diesem Sinne wird der westliche
Leser den Verdacht nicht los, dass Wangs Lob des traditionellen Tributsys-
tems zwar mit Recht Elemente hervorhebt, die Probleme des westlichen
Nationalismus beheben kénnten, aber dieses Tributsystem bei ihm doch
gleichzeitig dazu dient, den chinesischen Anspruch auf Tibet zu begriin-
den. Diesen Widerspruch l6st Wang Hui nicht auf. So sehr man also den
Gedanken nachzuvollziehen vermag, dass die Positionen des westlichen
Kolonialismus auch heute nicht aufthéren, einen storenden Einfluss auf das
Tibet-Problem auszuiiben, der den chinesischen Widerstand, den eigenen
Einfluss dort nicht aufzugeben, rechtfertigen mag, so sehr fehlt doch auf der
anderen Seite aus einer westlichen Perspektive das Zugestindnis, dass hier
ein eigenstandiger Partner im Spiel sein konnte, den man durch Angebote
auf die eigene Seite ziehen miisste.

Natiirlich ist das Thema Tibet in China politisch ebenso aufgeladen wie
im Westen. Selbst wenn er es wollte, wiirde es Wang Hui schwerfallen, vor-
gegebene Rahmenbedingungen hinter sich zu lassen. Der Kern des Tibet-
Problems bleibt ja, dass Tibet mit militirischen Mitteln in die VR China
eingegliedert wurde und dass es die sozialen Verinderungen und Moderni-
sierungen, die es seither durchlaufen hat — auch nach Ansicht Wang Huis
—, deshalb nicht selbst angestofien hat. Wihrend in intellektuellen Zirkeln
westlicher Staaten eine postkoloniale Diskussion in vollem Gange ist, die
allerdings die Verwicklung des britischen Kolonialismus in das Tibet-Pro-
blem zumeist negiert, steht in China eine Auseinandersetzung mit den
Grundlagen des Zustandekommens der heutigen Staatsgrenzen und deren
Legitimitit noch aus. Die chinesische Position hnelt in dieser Hinsicht in
frappierender Weise der US-amerikanischen, welche den Prozess der im 18.
und 19. Jahrhundert erfolgten Vereinigung ihrer Landmasse als eine natiirli-
che, nicht zu hinterfragende Entwicklung ansieht, die auf Konsens beruhte,
auch wenn dies die besiegten Ureinwohner, aber auch Franzosen, Spanier
oder Mexikaner anders sahen oder bis heute sehen. Das Wilsonsche Selbst-
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bestimmungsrecht der Volker diente dazu, alte Imperien in ihre Einzelteile
zu zerlegen, wurde aber nicht auf die unterschiedlichen Einwanderungs-
gruppen der USA angewandt. Deren Diversitit wurde spitestens seit dem
Ersten Weltkrieg vielmehr gezielt bekampft. Die USA konnten so zu einer
starken Nation werden, die sich aus diversen Quellen speiste, wihrend das
Nationalstaatsprinzip in Europa genau andersherum funktionierte. So ist
Wang Huis Entwurf interkultureller Harmonie, das sich gegen westliche
Vorstellungen richtet, in subtiler Weise einem amerikanischen Vorbild
geschuldet. Seine Idealvorstellung scheint zu sein, ein ethnisch diverses
China einen dhnlichen Prozess der Staatswerdung durchlaufen zu lassen,
wie dies der amerikanische Melting Pot schon hinter sich hat. Bei Wang
Hui steht dahinter ein sozialistisches Weltbild, das ethnische Differenzen
auf die soziale Frage reduziert. Damit steht er dem KP-Narrativ recht nahe,
das ebenfalls implizit auf dem Gedanken beruht, dass China auf seinem
gesamten Staatsgebiet eine kulturelle Harmonisierung erlaubt sein miisse,
die sich an einer Mehrheitsgruppe ausrichtet, wie dies in den USA der Fall
gewesen ist. Doch ist es tatsichlich méglich, den Gedanken der ethnischen
Nation, nun, da er in der Welt ist und in angrenzenden Gebieten nach dem
Zerfall der Sowjetunion zur Griindung neuer Nationalstaaten gefithrt hat,
im Falle Tibets einfach zu ignorieren?

Indes werden Chinakenner dennoch zuweilen den Eindruck bekommen,
dass Wang Hui den Intellektuellen im eigenen Land mit seiner Kritik am
Westen auch einen Spiegel vorhilt. Das, was er als »westlich« kritisiert —
namlich einen Nationalismus, der auf kulturelle Homogenitit und die Assi-
milation von Minderheiten zugunsten einer Mehrheitskultur aus ist —, trifft
auf die Realitit westlicher Einwanderungsgesellschaften heute wohl weni-
ger zu als auf die Nationalititenpolitik der Kommunistischen Partei Chinas
(KPCh), die von einer selbstverstindlichen Annahme des Vorrangs der Han-
Nation geprigt zu sein scheint. Der davon ausgehende Assimilationsdruck
auf die Volker an den Peripherien des Staates, den die chinesische Regierung
mit der Sorge vor auslindisch geschiirtem Separatismus mit dem Ziel der
Schwichung Chinas begriindet, hat einen neuen Héhepunkt erreicht, von
dem Wang Hui noch nichts wissen konnte, als er seinen Text vor fiinfzehn
Jahren niederschrieb — den er aber, auch so lassen sich seine Texte lesen, in-
direkt befiirchtet haben mag. Auch wenn Wang Hui an der Zugehorigkeit Ti-
bets zu China keine Zweifel aufkommen ldsst: Thm geht es nicht um eine Zu-
riickweisung des tibetischen Nationalismus alleine, sondern immer des Na-
tionalismus im Allgemeinen. Wenn wiederum, wie Wang Hui ausfiihrt, rich-
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tigist, dass der Unterschied zwischen Konfuzianismus und Christentum ge-
rade darin liegt, »dass der christlichen Kultur eine Hoffnung auf Vereinheit-
lichung kultureller und politischer Grenzen innewohnt, wihrend der kon-
fuzianische Kulturkreis [...] eine solche Einheitlichkeit jedenfalls nicht mit
grofier Intensitit anstrebte« (S. 277) — ist dann Xi Jinpings China tatsichlich
noch »konfuzianisch« und ist dann das Europabild der Europdischen Union
wirklich ein »christliches«? Hier schlief3t sich der Kreis zu Wang Huis Aus-
gangsthese: Enge Definitionen — nationalistischer oder kulturalistischer Na-
tur — eignen sich nicht, moderne Gesellschaften in ihrer Komplexitit ange-
messen zu fassen.

Ein wesentlicher Vorzug des vorliegenden Buches besteht darin, dass
Wang Huis Blick auf China und die seiner Kultur innewohnende Pluralitit
und Heterogenitit ein vielerorts vorherrschendes stereotypes Bild des Lan-
des durchbricht. Auch wenn es fiir Chinas Intellektuelle immer eine heikle
Aufgabe bleibt, zwischen den unterschiedlichen offiziellen Narrativen zu
mandvrieren, so gehen Wang Huis Essays doch weit tiber das hinaus, was
offizielle Regierungsverlautbarungen heute tiber China sagen. Damit zeigt
er uns auch, was Chinas Aufstieg fiir die Welt jenseits aller politischen
Bedrohungsszenarien zu bieten hat: eine Bereicherung hiesiger politi-
scher Debatten um globale Perspektiven. Chinas Aufstieg betrifft mehr als
wirtschaftliche und politische Dimensionen: Das intellektuelle China hat
vielfiltige Stimmen, die es lohnt anzuhéren.

Hans van Ess und Carsten Schifer



Vorbemerkungen

Chinesische und japanische Begriffe sowie Titelnamen werden bei der ers-
ten Nennung sowohl in Schriftzeichen als auch in Transkription angefiihrt.
Far das Chinesische kommt ausschliefdlich der vereinfachte Schriftzei-
chenstandard (sog. »Kurzzeichen«) und die Pinyin-Romanisierung zum
Einsatz, wihrend fiir das Japanische die entsprechenden Schriftzeichenva-
rianten bzw. Silbenalphabete (Kanji, Hiragana, Katagana) sowie Romaji fir
die Umschrift verwendet werden. In bestimmten Fillen (zum Beispiel bei
historischen Namen oder bei taiwanischen Personen) werden chinesische
Schriftzeichen mit entsprechender Lesung mitaufgefiihrt. Bei bereits ein-
gefithrten oder hiufig verwendeten Begriffen entfallen die Schriftzeichen
und es wird lediglich auf Umschrift und/oder Ubersetzung zuriickgegriffen.
Die vom Verfasser bevorzugte bzw. etablierte Schreibweise/Transkrip-
tion des Namens wird beibehalten. Entsprechend der sprachlichen Kon-
ventionen wird bei asiatischen Namen der Familienname vorangestellt und
dieser entweder zusitzlich durch ein Komma vom Vornamen abgetrennt
(Liu, James T. C.) oder durch Grofschreibung explizit markiert (LIU Zi-
chen). Im FliefRtext entfillt diese Form der Markierung. Bei Publikationen
in englischer oder deutscher Originalsprache werden die Namen i.d.R. in
westlicher Reihenfolge aufgefiihrt. Ferner ist darauf hinzuweisen, dass stets
der vollstindige Name bei asiatischen Autoren beim Zitieren angegeben
wird, um moégliche Verwechselungen bei der Zuordnung auszuschlief3en.
Innerhalb der Fufinoten kommen verkiirzte Belege zum Einsatz, wih-
rend sich Vollbelege und ausfithrliche bibliografische Angaben im Litera-
turverzeichnis wiederfinden. Anzumerken ist zudem, dass sich Aufbau und
Struktur traditioneller chinesischer Werke teils in erheblichem Mafle von
denen moderner Literatur unterscheiden. Kapitelbezeichnungen werden
je nach Kontext in originalsprachlicher oder iibersetzter Form angegeben
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und - sofern eine Kapiteleinteilung in »Rollen« oder juan % (iibersetzt als
»Kapitel«) vorliegt — die Kapitelnummern der zitierten Textstellen unmit-
telbar vor der Seitenzahl erginzt und durch einen Punkt getrennt (zum
Beispiel 35.275-277 = Seiten 275—277 in juan/Kap. 35). Fiir den Fall, dass eine
bestimmte Ausgabe bzw. Edition eines Werks konsultiert wurde, finden sich
entsprechende bibliografische Anmerkungen und Auflagenbezeichnungen
im ausfithrlichen Literaturverzeichnis wieder.



Die Tibet-Frage zwischen Ost und West:
Orientalismus, die regionale Autonomie
ethnischer Minderheiten und eine Politik
der Wiirde






Vorwort

Zwischen dem 10. und 14. Mirz 2008 sowie wihrend einer kurzen Zeit-
spanne danach kam es in Lhasa, in Ngawa (Provinz Sichuan) sowie in
tibetischen Regionen der Provinzen Qinghai und Gansu zu einer Reihe
von Anti-Regierungs-Protestdemonstrationen, die sich zu Unruhen aus-
weiteten, bei denen (vornehmlich) von Han- und Hui-Chinesen gefithrte
Geschifte attackiert wurden. Das Interesse der westlichen Offentlichkeit
konzentrierte sich sofort auf Lhasa, den Dalai Lama und die tibetische
Exilgemeinde. Chinas Staatsmedien wiederum bliesen zum raschen Ge-
genangrift auf die 6ffentliche Meinung des Westens. Beide Seiten legten
dabei ihren Schwerpunkt auf die Gewaltausbriiche sowie auf die tibetische
Unabhingigkeitsbewegung im Ausland. Fast zeitgleich kam es zu massiven
Stérungen der damals gerade stattfindenden olympischen Fackelliufe in
Paris, London, San Francisco und anderen westlichen Stidten, die auf exilti-
betische Gruppen und die tibetische Unabhingigkeitsbewegung im Westen
zuriickgingen; auch westliche Politiker und Mainstreammedien verlegten
sich auf eine einseitige China-Kritik. Von all dem wiederum angestachelt,
starteten chinesische Auslandsstudierende und andere Auslandschinesen
Protestdemonstrationen, die ein grof3es Echo hervorriefen. Sie zielten nicht
nur auf den Schutz der olympischen Fackel ab, sondern richteten sich auch
gegen die Diskriminierung durch westliche Medien und gegen die tibetische
Unabhingigkeitsbewegung. Die Jugend machte sich das Internet zunutze,
um einen Gegenangriff gegen die 6ffentliche Meinung im Westen zu ent-
fachen und brachte damit eine Welle eines internetbasierten Widerstands
ins Rollen — ein Phinomen, das es bis dahin noch nicht gegeben hatte. Aus
all dem entstand eine dramatische Situation, ein Ereignis, das das Potential
aufwies, dass es sich in verschiedenste Richtungen hitte verindern kénnen.
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Wie aber ist die Haltung westlicher Gesellschaften zur Tibet-Frage ei-
gentlich zu verstehen? Wie wiederum ist die Tibet-Krise im Kontext der chi-
nesischen Marktreformen zu erkliren? Wie sind die Einlassungen seitens
der jungen Generation innerhalb und auflerhalb Chinas zu dieser Frage zu
sehen? Bemerkenswert ist: Beide der oben beschriebenen einander entge-
gengesetzten Reaktionsmuster auf die Mdrz-Ereignisse im Tibet des Jahres
2008 waren nationalistisch geprigt; an einer tieferen Analyse der sozialen
Bedingungen, aus denen heraus die Tibet-Krise iiberhaupt erst entstehen
konnte, mangelte es aber beiden. All das sind zentrale Fragen, denen sich
China und die Welt heute gegeniibersehen. Ich selbst bin durchaus kein Ex-
perte fiir die Tibet-Forschung; in Anbetracht des Ernstes und der Dringlich-
keit dieser Fragen aber hoffe ich, dass es mir gestattet ist, einige meiner un-
ausgereiften Ansichten an dieser Stelle vorzutragen — auf dass sie Kritik und
Diskussionen hervorrufen mogen.



1. Zweierlei Trugbilder des Orientalismus

1.1 Eine zweite Heimat der Christen

Zu den bemerkenswertesten Phinomenen nach dem Ausbruch der Lhasa-
Unruhen vom 14. Mirz 2008 gehorte die heftige Reaktion westlicher Medien
und Gesellschaften auf diese Frage und gleichzeitig die von Chinesen welt-
weit getragene Gegenbewegung. Die Urspriinge der Nationalititen-Frage
im modernen China werde ich in der zweiten Hilfte dieses Textes analy-
sieren. Zunichst soll hier stattdessen die Reaktion des Westens auf diese
Frage diskutiert werden. Tatsichlich unterstiitzen Menschen unterschied-
lichster Couleur die »Unabhingigkeit Tibets«; jenseits der Kritik, die sich an
Chinas Politik aus dem Blickwinkel von Demokratie und Menschenrechten
entfaltet, gibt es aus historischer Sicht drei Aspekte, auf die es sich lohnt,
unsere Aufmerksambkeit zu richten: Erstens ist das westliche Wissen iiber
Tibet tief im westlichen Orientalismus verwurzelt. Zwar gibt es Wissen-
schaftler, die sich kritisch damit auseinandergesetzt haben, doch hat dies
auf die Tibet-Perzeption der westlichen Gesellschaft keinen fundamentalen
Einfluss ausgeiibt.! Dieser Orientalismus ist vor allem in Europa verbreitet.
Das Zweite ist die Manipulation der 6ffentlichen Meinung und die Orga-
nisation von politischen Aktionen durch bestimmte politische Krifte; dies
spielt insbesondere in den Vereinigten Staaten eine Rolle. Zum Dritten ist
die Sympathie gegeniiber Tibet mit Befiirchtungen und Angsten sowie einer
Ablehnung und Abneigung gegeniiber einem China vermischt, das wirt-
schaftlich rasant aufsteigt und dabei ein véllig anderes politisches System
aufweist; dieses Phinomen findet sich heute weltweit, mit Ausnahme zahl-

1 Zum Beispiel Thierry Dodin/Heinz Rither, Mythos Tibet. Wahrnehmungen, Projektionen, Phantasien,
1997, sowie das noch einflussreichere Buch von Donald Lopez, Jr., Prisoners of Shangri-La, 1999.
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reicher Linder der Dritten Welt. Diese drei Aspekte hingen nicht nur mit
Nationalismus zusammen, sondern noch stirker mit Kolonialismus, Impe-
rialismus, der Geschichte des Kalten Krieges sowie mit dem Zustand von
Ungleichheit im Zeichen der Globalisierung. Auch wenn die Fragen, die mit
diesen drei Aspekten verbunden sind, keinesfalls voneinander entkoppelt
sind, sollten sie doch getrennt voneinander analysiert werden. Zunichst soll
daher im Folgenden der erste Aspekt diskutiert werden: das Problem des
Orientalismus und dessen Einfluss auf Kulturpolitiken im Kalten Krieg.

Wahrend meines Schweiz-Besuchs im Jahre 2001 hatte ich die Gelegen-
heit, die Ausstellung »Traumwelt Tibet — Westliche und chinesische Trugbil-
der« im Museum der Anthropologie in Ziirich zu besichtigen. Der Kurator
der Ausstellung, der Anthropologe Dr. Martin Brauen (1948-), war zwar seit
jungen Jahren von der tibetischen Kultur und dem tibetischen Buddhismus
fasziniert und ein Verehrer des Dalai Lama gewesen; doch nach vielen Er-
fahrungen hatte er sich zu fragen begonnen, woher diese Tibet-Faszination
eigentlich genau gekommen war — und es war diese Selbstreflexion, die ihn
schlief3lich zu dem Entschluss gefiihrt hatte, das im Westen vorherrschende
Bild Tibets, des tibetischen Buddhismus und des Dalai Lama in einer Aus-
stellung darzustellen. Diese von Brauen kuratierte Ausstellung, aber auch
die kiirzlich vom amerikanischen CIA (Central Intelligence Agency) freige-
gebenen und mit der Tibet-Frage im Zusammenhang stehenden Akten aus
den 1950er Jahren haben mir selbst zentrale Anhaltspunkte fiir meine eige-
nen Reflexionen zur »Tibet-Frage« geliefert. Im Folgenden will ich daher das
in der Ausstellung gesammelte Material sowie meine spitere Lektiire zum
Thema einer Analyse unterziehen.

Der Literaturtheoretiker Edward Said (1935-2003) hat die europiische
Orientforschung mit Schwerpunkt auf den Islamwissenschaften analysiert.
Er verstand dieses »Wissen« als Weg, sich mit dem Orient im Lichte seines
Platzes in der europiisch-westlichen Erfahrung auseinanderzusetzen — und
zugleich als Methode, ihn auszubalancieren. Dabei wurde aus dem Orient
selbst ein inhirenter Bestandteil der materiellen Zivilisation und Kultur
Europas; er fungierte als das »Andere, iiber das sich das europiische Selbst
tiberhaupt erst konstruieren konnte. Aus europiischer Sicht ist der Orient
letztlich weder eine blofSe europiische Fiktion oder Fantasie noch etwas
natiirlich Existentes; er steht vielmehr fiir ein von Menschen geschaffenes
Theorie- und Praxissystem, dessen materielle Substanz sich in einem langen
historischen Prozess angesammelt hat. Die Tibetologie nahm innerhalb der
Orientalistik immer eine wichtige Stellung ein — aber sie ist bis heute nie
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ernsthaft [in dhnlicher Form wie es Said mit der Islamkunde getan hat]
untersucht worden. Im Westen war die Tibetologie nie Bestandteil der
Chinaforschung, seit dem Entstehen der Orientalistik hat sich das bis heute
nicht geindert. Anhand dieser Wissensordnung lassen sich auch einige
Muster der westlichen Vorstellung von China und Tibet erkennen. Im Grun-
de sind diese Muster, wie von Said beschrieben, weniger eine natiirliche
Existenz als vielmehr ein kiinstlich geschaffenes System.

Das Buch Mythos Tibet — Entdeckungsreisen von Marco Polo bis Alexandra
David-Neel von Michael Taylor (1946-), das die europiischen Expeditionen
und Eroberungsziige — beginnend mit der Mission des Franziskanerménchs
Johannes de Plano Carpini (auch Giovanni Piano Carpini, 1185-1252), der
ein direkter Schiiler des Heiligen Franziskus war — von 1245 bis ins 20. Jahr-
hundert beschreibt, bietet uns ein umfassendes Quellenmaterial zur frithen
Tibetologie.? Die ersten Missionare hatten sich auf den Weg nach Tibet
gemacht, um dort nach »verlorenen Christen« zu suchen: Sie glaubten,
die Tibeter seien die Nachfahren des sagenumwobenen Priesterkonigs
Johannes, der im 12. Jahrhundert die Heiden, Perser und Meder besiegt
haben soll. Der Legende nach hatte sich Johannes an einem Ort irgendwo in
Zentralasien niedergelassen. Kurz gesagt: In ihren Augen waren die Tibeter
Jinger oder Anhinger jener Christen, die sich im frithen Mittelalter iiber
Kleinasien, Zentralasien und China ausgebreitet hatten, um das Evangeli-
um zu lehren. Natiirlich wurden die Tibeter nicht von allen Missionaren so
gesehen. Die Haltung der Ménche des Kapuzinerordens etwa unterschied
sich von jener der Jesuiten; sie hielten den Buddhismus fiir das Werk Satans,
da sie glaubten, nur dessen Verschlagenheit habe eine dem Katholizismus
derart dhnliche Religion erschaffen konnen. Tatsichlich sind diese beiden
kontrastierenden Sichtweisen auf Tibet und den tibetischen Buddhismus
nie ganz verschwunden; im sogenannten Zeitalter der Aufklirung und Si-
kularisierung traten sie in unterschiedlichen Formen zuriick oder brachen
wieder durch. Egal, ob Tibet nun als zweite Heimat der Christenheit oder als durch
»die Verschlagenheit des Satans« erschaffene Welt mit einer »dem Katholizismus
derart dhnlichen Religion« verstanden wurde — beide Haltungen setzen sich letztlich
»mit dem Orient im Lichte seines Platzes in der westlich-europdischen Erfahrung
auseinander und sind eine Methode, ihn auszubalancieren.« Ich nenne das die beiden
Trugbilder des Orientalismus.

2Die chinesische Ubersetzung des Buches trigt den Titel »Tibet entdecken« (Faxian Xizang
K IV und weicht damit etwas vom Originaltitel ab, siehe Michael Taylor, Mythos Tibet, 1988.
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Der Italiener Ippolito Desideri (1684—-1733), einer der Begriinder der
europdischen Tibetologie, war ein weiterer romischer Missionar, der Tibet
in der Folge der Tibet-Expedition des aus Portugal stammenden Missionars
Antonio Freire de Andrade (1580-1634) im Jahre 1623 bereiste. Er brach am
29. September 1712 von Rom nach Lissabon auf, schiffte sich dort ein und
erreichte am 23. September 1713 Goa. Nach einer Fahrt durch Indien gelang-
te er mit seinen Begleitern von Delhi aus in die Stadt Srinagar in Kaschmir.
Am 17. Mirz 1716 kam er schliefllich in Lhasa an. Er blieb fiinf Jahre in Tibet,
erlebte dort den Einfall der Armeen des mongolischen Dsungaren-Khanats,
erforschte die tibetische Kultur und verfasste im Rahmen seiner Missio-
nierungstdtigkeit fiinf Schriften in tibetischer Sprache. Seine Ansichten zu
Tibet standen im Widerspruch zu jenen der Kapuzinermonche; auch tibte er
Kritik an den Vorurteilen und fehlerhaften Ansichten westlicher Missionare
hinsichtlich Tibets, indem er beispielsweise Berichte tiber die Kriege und
die streitbare Natur der Tibeter verfasste. Dennoch arbeitete auch dieser
réomische Missionar zum Schluss ein starres Tibet-Bild heraus, das bald
einen immensen Einfluss auf die westliche Wahrnehmung Tibets ausiiben
sollte: jenes nimlich von Tibet als dem Reich des Friedens.?

1.2 Das Tibet-Bild Herders, Kants und Hegels

Jean-Jacques Rousseau (1712-1778), Immanuel Kant (1724-1804), Friedrich
Hegel (1770— 1831) und andere europiische Philosophen des 18. und 19. Jahr-
hunderts standen dem tibetischen Buddhismus kritisch gegeniiber. Johann
Gottfried Herder (1744-1803) und andere hingegen, die in ihren Betrachtun-
genvon einer engen Verbindung zwischen dem tibetischen Buddhismus und
dem Katholizismus ausgingen, vertraten gegeniiber der tibetischen Religi-
on eine vergleichsweise positive Haltung. Egal welche Perspektive diese neu-
zeitlichen europiischen Denker gegeniiber dem tibetischen Buddhismus je-
weils einnahmen: Ihre Tibet-Betrachtungen gingen nicht nur allesamt auf
Narrative der fritheren Missionare zuriick, sondern waren auch eng mit ih-
ren jeweils unterschiedlichen Positionen gegeniiber dem Katholizismus ver-

3 Giuseppe Toscano (Hrsg.), Opere tibetane, 1981-1989; »Historical notices of Tibet and recollec-
tions of my journeys, and the mission founded there« sowie andere italienischsprachige Werke
Desideris, siehe Luciano Petech (Hrsg.), I missionari italiani, 1952—1956.
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bunden. Ich beginne hier mit der positiven Haltung Herders gegeniiber dem
tibetischen Buddhismus:

»Zwischen den grofien asiatischen Gebiirgen und Wiisteneien hat sich ein geistliches Kai-
sertum errichtet, das in seiner Art wohl das einzige der Welt ist; es ist das grofie Gebiet der
Lamas. Zwar ist die geistliche und weltliche Macht in kleinen Revolutionen bisweilen ge-
trennt gewesen, zuletzt aber sind beide immer wieder vereinigt worden, so daf hier, wie
nirgend anders, die ganze Verfassung des Landes auf dem kaiserlichen Hohepriestertum
ruhet. Der grofie Lama wird nach der Lehre der Seelenwanderung vom Gott Schaka oder
Fo belebt, der bei seinem Tode in den neuen Lama fihrt und ihn zum Ebenbilde der Gott-
heit weihet. In festgesetzten Ordnungen der Heiligkeit zieht sich von ihm die Kette der
Lamas herab, und man kann sich in Lehren, Gebriuchen und Einrichtungen kein festge-
stellteres Priesterregiment denken, als auf dieser Erdhéhe wirklich thronet.«*

In dieser kurzen Darstellung scheinen die Spuren jener Legende um eine
in Tibet verschollene Christenheit durch. Der Buddhismus entstand in den
warmen Regionen des Sitdens; so war er in Lindern wie Indien und Siam von
Merkmalen wie Barmherzigkeit, Pazifismus, Nachsicht, Milde und Inaktivi-
tit gepragt. Inmitten der harschen Umwelt Tibets allerdings entwickelte der
Buddhismus Merkmale, die dem Katholizismus dhnlich waren. Bei Herder
heifdt es dazu:

»Wenn eine Religion der Erde ungeheuer und widrig ist, so ist’s die Religion in Tibet, und
wire, wie es wohl nicht ganz zu leugnen ist, in ihre hirtesten Lehren und Gebriuche das
Christentum hiniibergefithrt worden, so erschiene dies wohl nirgend in drgerer Gestalt
als auf den tibetanischen Bergen. Gliicklicherweise aber hat die harte Monchsreligion den
Geist der Nation sowenig als ihr Bediirfnis und Klima indern mégen.«’

In einem spiteren Absatz zog Herder einen direkten Vergleich zwischen
dem Dalai-Panchen-System und dem Papsttum der katholischen Kirche; er
kam dabei zum Schluss, dass auch der tibetische Buddhismus eine Form
von »papstlicher Religion« sei:

»Kurz, die tibetanische ist eine Art papstlicher Religion, wie sie Europa selbst in seinen
dunkeln Jahrhunderten, und sogar ohne jene Ordnung und Sittlichkeit, hatte, die man an
Tibetanern und Mongolen rithmet. Auch dafd diese Religion des Schaka eine Art Gelehr-
samkeit und Schriftsprache unter dies Bergvolk und weiterhin selbst unter die Mongolen
gebrachthat, ist ein Verdienst fiir die Menschheit, vielleicht das vorbereitende Hiilfsmittel
einer Kultur, die auch diesen Gegenden reifet.«®

4 Johann Gottfried Herder, Ideen zur Philosophie, 1965, Bd. 2, 24-25.
5 Ebd.
6 Ebd.
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Herders Interesse an Tibet konzentrierte sich ganz auf das Feld der Religion
— eine Perspektive, die bis heute vergleichsweise populir geblieben ist. Im
Gegensatz zu Herders katholisch-theologischem Blick auf den tibetischen
Buddhismus war Kants Perspektive eine ethnologische und linguistische.
Seine Erorterungen lieferten wiederum den Kontext fiir Hegels Wiederer-
schaffung der »Weltgeschichte«. Im Kapitel »Dritter Definitivartikel zum
ewigen Frieden (Das Weltbiirgerrecht soll auf Bedingungen der allgemeinen
Hospitalitit eingeschrinkt sein)« aus seinem Werk Zum ewigen Frieden be-
schiftigte sich Kant mit dem Thema »Hospitalitit« — die er als »Rechtsfrage«
begriff. Dieses Recht definierte Kant als »Besuchsrecht«, welches er vom
»Gastrecht« unterschied. Vom »Besuchsrecht« sprach er dabei als Recht

»welches allen Menschen zusteht, sich zur Gesellschaft anzubieten, vermége des Rechts
des gemeinschaftlichen Besitzes der Oberfliche der Erde, auf der, als Kugelfliche, sie sich
nicht ins Unendliche zerstreuen kénnen, sondern endlich sich doch neben einander dul-
den zu miissen, urspriinglich aber niemand an einem Orte der Erde zu sein mehr Recht
hat, als der andere.«’

Mittels Ausiibung dieses »Hospitalititsrechts«

»kénnen entfernte Weltteile mit einander friedlich in Verhiltnisse kommen, die zuletzt
offentlich gesetzlich werden, und so das menschliche Geschlecht endlich einer weltbiir-
gerlichen Verfassung immer niher bringen kénnen.«®

Die »Besucher« aus dem Westen allerdings, so Kant, hitten im Namen des
»Handeltreibens« andere Linder unterworfen und damit »die Befugnis der
fremden Ankommlinge« tibertreten.

»Amerika, die Negerlinder, die Gewiirzinseln, das Kap etc. waren, bei ihrer Entdeckung,
fiir sie Linder, die keinem angehoérten; denn die Einwohner rechneten sie fir nichts. In
Ostindien (Hindustan) brachten sie, unter dem Vorwande blo beabsichtigter Handels-
niederlagen, fremde Kriegesvolker hinein, mit ihnen aber Unterdriickung der Eingebor-
nen, Aufwiegelung der verschiedenen Staaten desselben zu weit ausgebreiteten Kriegen,
Hungersnot, Aufruhr, Treulosigkeit, und wie die Litanei aller Ubel, die das menschliche
Geschlecht driicken, weiter lauten mag.«’

Direkt im Anschluss sprach Kant von den Kontakten der Europder mit China
und Japan:

7 Immanuel Kant, Werke in zwdlf Banden, 1977, Bd. 11, 213.
8 Ebd.
9 Ebd., 213-214.
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»China und Japan (Nippon), die den Versuch mit solchen Gasten gemacht hatten, haben
daher weislich, jenes zwar den Zugang, aber nicht den Eingang, dieses auch den ersteren
nur einem einzigen europiischen Volk, den Hollindern, erlaubt, die sie aber doch dabei,
wie Gefangene, von der Gemeinschaft mit den Eingebornen ausschliefen.«!°

In seinen Diskussionen iiber China schrieb Kant in einer Fuf$note auch iiber
Tibet; dabei kommt eine Neigung zum Ausdruck, »China« aus der Perspek-
tive von »Tibet« zu definieren:

»Um dieses grofie Reich mit dem Namen, womit es sich selbst benennt, zu schreiben
(nidmlich China, nicht Sina, oder einen diesem 3hnlichen Laut), darf man nur Georgii
Alphab. Tibet, pag. 651-654, vornehmlich Nota b unten, nachsehen. — Eigentlich fithrt
es, nach des Petersb. Prof. Fischer” Bemerkung, keinen bestimmten Namen, womit es
sich selbst benennt; der gewohnlichste ist noch der des Worts Kin, namlich Gold (welches
die Tibetaner mit Ser ausdriicken), daher der Kaiser K6nig des Goldes (des herrlichsten
Landes von der Welt) genannt wird, welches Wort wohl im Reiche selbst wie Chin lauten,
aber von den italienischen Missionarien (des Gutturalbuchstabens wegen) wie Kin aus-
gesprochen sein mag. — Hieraus ersieht man dann, daf das von den Rdmern sogenannte
Land der Serer China war, die Seide aber iiber GrofR-Tibet (vermutlich durch Klein-Tibet
und die Bucharei iiber Persien, so weiter) nach Europa gefordert worden, welches zu
manchen Betrachtungen tiber das Altertum dieses erstaunlichen Staats, in Vergleichung
mit dem von Hindustan, bei der Verkniipfung mit Tibet, und, durch dieses, mit Japan,
hinleitet; indessen da der Name Sina, oder Tschina, den die Nachbarn diesem Lande
geben sollen, zu nichts hinfithrt.«”

Kants China-Interesse leitete sich von seinem Interesse an der Weltge-
schichte ab, in der Ost und West iiber die Seidenstrafle miteinander ver-
bunden waren — auch wenn seine tatsichlichen Gedankenginge zu dieser
Verkehrsverbindung nie vollends klar werden. Drei Punkte jedenfalls sind in
dem Kant-Zitat bemerkenswert: Erstens fuf’t Kants China-Verstindnis auf
dem Tibet-Wissen der europdischen Missionare; zweitens betont er, China
habe »keinen bestimmten Namen, womit es sich selbst benennt«, weswegen
es fiir ihn selbstverstindlich erschien, »China« iiber die tibetische Ausspra-
che zu definieren; und drittens unterschied Kant zwischen Klein-Tibet und

10 Ebd., 214.

11 Agostino Antonio Giorgi (1711-1797), italienischer Orientalist.

12 Johann Eberhard Fischer (1697-1771), Sprachforscher und Historiker, Professor in St. Petersburg
und Teilnehmer der Grofien Nordischen Expedition. Kant bezieht sich auf die Abhandlung »De
diversis Sinarum Imperatoris nominibus titulisque«in: Johann Eberhard Fischer, Quaestiones Pe-
tropolitanae, 1770.

13 Kant (Fn. 7), 214.
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Grof’-Tibet, um damit deutlich zu machen, dass Tibet als Zwischenzone der
Seidenstrafle fungierte, die China und Europa miteinander verband.

Der Glaube, dass zwischen Tibet und Europa eine uralte, mystische Ver-
bindung existiert haben musste, stand im Zentrum von Kants Tibet-Bild.
Im nachfolgenden Abschnitt erfolgten Kants Tibet-Erdrterungen allerdings
nicht aus der Perspektive des Verhiltnisses von europdischer und tibetischer
Religion, sondern aus der Perspektive des Verhaltnisses zwischen Griechen-
land und Tibet, das er darzulegen versuchte; seine Gedankenfithrung war
dabei vor allem eine philologische. Hier heif3t es:

»Vielleicht 43¢t sich auch die uralte, ob zwar nie recht bekannt gewordene Gemeinschaft
Europens mit Tibet aus dem, was uns Hesychius™ hievon aufbehalten hat, nimlich dem
Zuruf Koy oumag (Konx Ompax) des Hierophanten in den Eleusinischen Geheimnissen
erkldren. (S. Reise des jungem Anacharsis, 5ter Teil, S. 447 u. f.) — Denn nach Georgii Alph.
Tibet, bedeutet das Wort Concioa Gott, welches eine auffallende Ahnlichkeit mit Konx hat.
Pah-cio (ib. p. 520), welches von den Griechen leicht wie pax ausgesprochen werden konn-
te, promulgator legis, die durch die ganze Natur verteilte Gottheit (auch Cenresi genannt,
p- 177). — Om aber, welches La Croze durch benedictus, gesegnet, iibersetzt, kann, auf
die Gottheit angewandt, wohl nichts anders als den Seliggepriesenen bedeuten, p. 507.
Da nun P. Franz. Horatius von den Tibetanischen Lamas, die er oft befrug, was sie un-
ter Gott (Concioa) verstinden, jederzeit die Antwort bekam: >es ist die Versammlung aller
Heiligen« d.i. der seligen durch die Lamaische Wiedergeburt, nach vielen Wanderungen
durch allerlei Korper, endlich in die Gottheit zuriickgekehrten, in Burchane [mongolisch
fiir Buddha; Anmerkung des Ubersetzers, im Folgenden AdU], d.i. anbetungswiirdige We-
sen, verwandelten Seelen (p. 223), so wird jenes geheimnisvolle Wort, Konx Ompax, wohl
das heilige (Konx), selige (Om) und weise (Pax), durch die Welt iiberall verbreitete hochs-
te Wesen (die personifizierte Natur) bedeuten sollen, und, in den griechischen Mysterien
gebraucht, wohl den Monotheism fiir die Epopten, im Gegensatz mit dem Polytheism des
Volks angedeutet haben; obwohl P. Horatius (a. a. O.) hierunter einen Atheism witterte. —
Wie aber jenes geheimnisvolle Wort iiber Tibet zu den Griechen gekommen, 1if3t sich auf
obige Art erkliren und umgekehrt dadurch auch das frithe Verkehr Europens mit China
iiber Tibet (vielleicht eher noch als mit Hindustan) wahrscheinlich machen.«?

Vor der »Entdeckung« der indogermanischen Sprachfamilie durch die euro-
paische Linguistik des 19. Jahrhunderts glaubten viele Europier, dass das Ti-
betische und die europiischen Sprachen zur gleichen Sprachfamilie gehor-
ten. Kants Auffassungen sind Ausdruck dieser damals unter Europiern weit
verbreiteten Uberzeugung. Unter Hinzuziehung von Kants Texten zur Fra-

14 Hesychios von Alexandria, vermutlich 5. oder 6. Jahrhundert v. Chr., war ein antiker griechischer
Philologe und Lexikograf.
15 Kant (Fn. 7), 214.
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ge der »Menschenrassen« aus der Zeit seiner »vorkritischen« Schriften wird
auflerdem der Einfluss von »Rassen-Elementen« in seinem Tibet-Verstind-
nis deutlich. In seinem 1775 veréffentlichten Text Uber die verschiedenen Racen
der Menschen teilte Kant die Menschheit auf Basis von Klassifikationsmetho-
den der Zoologie und Botanik in vier Rassen ein: die weifle, die schwarze,
die hunnische (bzw. mungalische oder kalmuckische) sowie die hinduische
oder hindistanische Rasse. Die Tibeter wiederum zihlte Kant zur Gruppe der
alten Scythen, wihrend er in den Indern, Japanern und Chinesen das Pro-
dukt von Vermischungen zwischen den Scythen, Hunnen und Hindu sah.'
In der intellektuellen Atmosphire im Europa des 18. Jahrhunderts standen
solche Diskussionen itber den Ursprung der Rassen in einem engen Verhilt-
nis zu Debatten iiber die Nation und den Geist der Zeit. Kant verwendete
dabei den Begriff des »Erhabenen« zur Verherrlichung des Geists der Antike
und den Begriff der »Fratze« zur Herabwiirdigung dessen, was in der Neu-
zeit seiner Meinung nach aus diesem Geist geworden war. Kant zufolge war
der Geist der Kreuzziige und der alten Ritterschaft beispielsweise ein »aben-
teuerlicher«, aber der von diesem Geist iibriggebliebene Gedanke des Du-
ells blofd noch eine »Fratze«; die Uberwindung eigener Leidenschaften durch
Prinzipien sah Kant als »erhaben« an, die Verehrung von heiligen Knochen,
heiligem Holz oder dem »heiligen Stuhlgang« des Dalai Lama hingegen als
»Fratze«.”

Es ist schwer zu sagen, ob Kants Tibet-Bild Einfluss auf Hegel hatte. He-
gel hatte sich fir die Entdeckung der indogermanischen Sprachfamilie be-
geistert, sich allerdings nie tiber die tibetische Sprache geiuflert. Seine kri-
tische Haltung zu den Religionen des Ostens allerdings stand in direkter Li-
nie zu Kants Idee der Aufklirung, was sich in seiner Eigenart zeigt, Tibet
innerhalb des Gegensatzes von antiker »Erhabenheit« und moderner »Frat-
zenhaftigkeit« zu verorten und zu definieren. Hegel erkannte grundsitzlich
die Existenz einer Religion in China nicht an; wenn er gelegentlich den Da-
lai Lama erwihnte, dann im Kontext einer Verehrung von urspriinglich-pri-
mitiven Gottheiten. In dieser Kontrastierung von Philosophie und Religion
zeigt sich seine strenge aufklirerische Haltung. In seinem Werk Philosophie
des Geistes schrieb Hegel:

»Die Beschuldigung des Pantheismus statt des Atheismus gegen die Philosophie fillt vor-
nehmlich in die neuere Bildung, in die neue Frommigkeit und neue Theologie, welcher die

16 Ders., Kants gesammelte Schriften, 1905, Bd. 2, 432.
17 Ders., »Beobachtungen iiber das Gefithl des Schénen und Erhabenen«, Abschn. 2,1995.
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Philosophie zu viel Gott hat, so sehr, daf} er ihrer Versicherung nach sogar Alles, und Alles
Gott sein solle. Denn diese neue Theologie, welche die Religion nur zu einem subjektiven
Gefiihle macht und die Erkenntnis der Natur Gottes leugnet, behilt damit weiter nichts
als einen Gott iiberhaupt ohne objektive Bestimmungen. Ohne eigenes Interesse fiir den
konkreten, erfiillten Begriff Gottes betrachtet sie solchen nur als ein Interesse, welches an-
dere einmal gehabt haben, und behandelt deswegen das, was zur Lehre von der konkreten
Natur Gottes gehort, blof als etwas Historisches. Der unbestimmte Gott ist in allen Reli-
gionen zu finden; jede Art von Frémmigkeit (§ 72) — die indische gegen Affen, Kithe [381]
usf. oder gegen den Dalai-Lama, die dgyptische gegen den Ochsen usw. — ist immer Ver-
ehrung eines Gegenstandes, der bei seinen absurden Bestimmungen auch das Abstrakte
der Gattung, des Gottes iiberhaupt, enthilt.«!*

Das, »was zur Lehre von der konkreten Natur Gottes gehort, blof als etwas
Historisches [zu behandeln]« war typisch fiir das Tibet-Wissen der damali-
gen Zeit; das Wissen tiber Tibet war mehr oder weniger ein Wissen iiber den
tibetischen Buddhismus. Diese Art von Wissen resultierte nicht nur daraus,
dass Tibet als religiose Gesellschaft verstanden wurde; es entstammte auch
einer Erkenntnismethode, die die Aufklirung zwar beseitigen wollte, aber
doch nie wirklich beseitigen konnte. An anderer Stelle schrieb Hegel dazu:

»Daraus, dafy das unmittelbare Wissen das Kriterium der Wahrheit sein soll, folgt firs
zweite, daf aller Aberglaube und Gotzendienst fiir Wahrheit erklart wird und dafd der un-
rechtlichste und unsittlichste Inhalt des Willens gerechtfertigt ist. Dem Inder gilt nicht
aus sogenanntem vermittelten Wissen, aus Risonnements und Schliissen, die Kuh, der
Affe oder der Brahmane, der Lama als Gott, sondern er glaubt daran.«”

Die Gegeniiberstellung von Wahrheit und Aberglaube, von Wissen und Glau-
ben gehort zu den zentralen Grundgedanken der Aufklirung;es ist diese Ba-
sis, auf der Hegel den tibetischen Buddhismus und andere, in seinen Augen
vulgire, abergliubische und gotzendienerische Weltanschauungen in eine
gemeinsame Kategorie fasste. Trotzdem: Auch in Hegels Zeiten war die Kraft
der Religion nicht vollstindig verschwunden. In Hegels Darstellung der Weltge-
schichte wurde der mystische Osten gerade mithilfe seines universellen Geschichtsnar-
rativs in den Tiefen der Geschichte festgeschrieben.

18 Georg Friedrich Wilhelm Hegel, Werke in zwanzig Binden, 1979, Bd. 10, 381-382.
19 Ebd., Bd. 8, 161.
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1.3 Die Theosophie und das Bild Tibets

Im Sog von Industrialisierung, Verstidterung und Sikularisierung drang
sukzessive ein neuer Mystizismus, der gegen den Rationalismus der Aufkli-
rung gerichtet war, in das soziale Leben und das Feld der Kultur ein. Anders
als die religiésen Glaubensrichtungen fritherer Zeiten bezog dieser neue
Mystizismus seine Kraft gerade daraus, dass er auf dem Zweifel gegeniiber
der Moderne errichtet war; hierin war er Herders Zweifel an der Moderne
sehr nahe. Auch die Verbindungslinien zwischen dem europiischen Tibet-
Bild und dem neuzeitlichen Mystizismus entstanden in diesem Kontext.
Im 18. und 19. Jahrhundert bildete sich zunichst eine Verbindung zwi-
schen dem westlichen Tibet-Wissen und der Theosophie heraus — das heif3t
mit einer Wissenschaft, die glaubte, dass mittels Intuition und Eingebung
eine Verbindung zur Welt der Geister aufgenommen werden kénne. Die
in Russland (bzw. der heutigen Ukraine) geborene und in England ver-
storbene Helena Petrovna Blavatsky (1831-1891) gilt als Begriinderin der
Theosophie. Seit ihrer Kindheit litt sie an Dissoziation und Epilepsie und
wurde hdufig von bizarren und wahnhaften Vorstellungen heimgesucht.
Sie beteuerte zeitlebens, obwohl seit dem siebzehnten Lebensjahr mehrfach
verheiratet, eine Jungfrau zu sein. IThrem Biographen gegeniiber hatte sie
ferner behauptet, zwischen 1848 und 1858 die Welt bereist zu haben und in
Agypten, Frankreich, England, Kanada, Siidamerika, Deutschland, Mexiko,
Griechenland und, besonders wichtig, fir zwei Jahre in Tibet gewesen zu
sein, bevor sie in Ceylon (Sri Lanka) zum Buddhismus tibergetreten sei. Im
Jahre 1873 emigrierte Blavatsky schliefilich in die USA, wo sie begann, ihre
para-normalen, halb-religiésen Kiinste der Totenanrufung und des Medi-
umismus (eine Form der angeblichen Kommunikation mit Verstorbenen)
zur Schau zu stellen, indem sie auf Techniken wie die Levitation, die Hell-
seherei, auflerkorperliche Projektionen, die Telepathie oder das Hellh6ren
zuriickgrift. Zwei Jahre spiter griindete sie dann gemeinsam mit Henry
Steel Olcott (1832-1907) und anderen die Theosophische Gesellschaft.?®
Blavatsky behauptete zu dieser Zeit auch, im telepathischen Kontakt zu
tibetischen »Meistern« zu stehen; zugleich veréffentlichte sie eine Reihe
mystischer Briefe aus Tibet — die tatsichlich freilich nicht von tibetischen
Lamas, sondern von arischen Mahatmas stammten. Trotzdem sollte diese
angebliche Tibet-Korrespondenz nicht nur einen wichtigen Einfluss auf die

20 Nicholas Goodrick-Clarke (Hrsg.), Helena Blavatsky, 2006.
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Tibet-Forschung nehmen; sie spielte auch eine wesentliche Rolle bei der
Entstehung der Theosophie.

Blavatsky und ihre Nachfolger in der Theosophie verbreiteten auch ei-
ne Rassenlehre, die um die schépfungsmythologische Vorstellung von sie-
ben so genannten »Wurzelrassen« kreiste. Den Theosophen zufolge gehor-
ten die meisten Menschen, darunter auch die Tibeter, der vierten »Wurzel-
rasse« an. Es hief3, dass sich nach dem Untergang von Atlantis und Lemuria
einige Uberlebende an einem Ort namens Shambhala nahe der Wiiste Gobi
niedergelassen hitten und dass diese Menschen die Prototypen der fiinften
Wurzelrasse gewesen seien. Blavatsky glaubte, dass dieses Shambhala das
Mutterland der hochsten »Menschenrasse« sei, die aus indischen Ariern und
Weifden hervorgegangen sein soll. Jackson Spielvogel und David Redles zu-
folge hatte Blavatskys Lehre von den »Wurzelrassen« sowie die darauf aufbauenden
Interpretationen ihrver deutschen Anhinger spdter dann einen »entscheidenden« Ein-
fluss auf Hitlers intellektuelle Entwicklung.”*

Die Theosophie schuf das idealisierte und surreale Bild von Tibet als
einem spirituellen und mystischen Land, das, von der Zivilisation noch
unbeschmutzt und isoliert von der Welt, keinen Hunger, keine Verbrechen,
keine Exzesse kannte und dessen Volk von uralten Weisheiten durchdrun-
gen war. Mit dem realen Tibet der Sklavenhalterzeit freilich hatte dieses
Bild nur wenig gemein; und trotzdem hat es nicht nur in verschiedener
Hinsicht das westliche Verstindnis von Tibet, sondern auch das vom Osten
im Allgemeinen geformt. Die Vorstellung einer transzendenten Spiritualitat
stand im Zentrum dieses Verstindnisses. Unter denen, die von Blavatsky
und ihrer Theosophie beeinflusst wurden, finden sich, neben dem schon ge-
nannten Adolf Hitler, zahllose einflussreiche Berithmtheiten; dazu gehorten
— um hier nur einige zu nennen - Sir Edwin Arnold (1832-1904), ein engli-
scher Dichter und Journalist sowie der Verfasser von The Light of Asia; Swami
Sivananda Saraswati (1887-1963), ein indischer Yoga-Meister und Lehrer
des Vedanta; Mahatma Gandhi (1869-1948), der Anfithrer der indischen
Unabhingigkeitsbewegung; Guido von List (1848-1919), der dsterreichische
Dichter, Bergsteiger und Anhinger der Bewegung zur Wiederbelebung
des Germanentums, der »arischen Ursprache« sowie des germanischen
Mystizismus; Alexander Nikolajewitsch Skrjabin (1872-1915), ein russischer
Komponist, Pianist und wichtiger Vertreter des russischen Symbolismus;
James Joyce (1882-1941), der irische Schriftsteller und Autor des Ulysses;

21 Jackson Spielvogel/David Redles, »Hitler’s racial ideology«, 1986.
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Wassily Kandinsky (1866-1944), der Kunsttheoretiker und Begriinder der
modernen russischen Malerei; Alfred Charles Kinsey (1894-1956), ein ame-
rikanischer Biologe, Entomologe, Zoologe und berithmter Sexualforscher;
oder William Butler Yeats (1865-1939), ein irischer Dichter und Dramaturg.
All diese einflussreichen Romantiker, Modernisten und Nationalisten waren
durch ihre Zweifel, die sie gegeniiber der Moderne hegten, mit der Theo-
sophie verbunden - jeder von ihnen war auf seine Art auf der dringenden
Suche nach einer »anderen« Welt. Ich habe diese Personen hier nicht auf-
gelistet, weil es mir um deren jeweilige Tibet-Bilder geht; vielmehr soll die
Aufzihlung zeigen, dass der Mystizismus schon immer tief in den kulturellen Ima-
ginationen, der sozialen Psychologie und den politischen Bewegungen der westlichen
Moderne verwurzelt war. Der Platz Tibets innerhalb der Geisteswelt dieser westlichen
Moderne wiederum wurzelte in eben diesem mystizistischen Ideengebilde.

1.4 Tibet im Kontext der Rassen- und NS-Ideologie

Im 20. Jahrhundert legte sich dieses mit der Theosophie verbundene Tibet-
Bild dann einen Mantel moderner Wissenschaftlichkeit um; die Rassenkun-
de, die Archiologie, die Linguistik und andere Disziplinen spielten hier eine
Rolle. Die Nazis sahen in Tibet nicht nur das Ursprungsland der Arier, son-
dern auch das einer mystischen Weisheit. Im Jahre 1962 veroffentlichten die
beiden Franzosen Louis Pauwels (1920-1997) und Jacques Bergier (1912-1978)
ihren damaligen Beststeller Aufbruch ins dritte Jahrtausend (Le Matin des Ma-
giciens), in dem sie sich mit Alchemie, Politik, Geschichte, iibernatiirlichen
Erscheinungen, dem Mystizismus des Nationalsozialismus (NS), Zauberern
und dem Platz der Menschheit im Universum auseinandersetzten;?? darin
findet sich auch die Legende um zwei Gruppen von Weisen, die die Sintflut
iiberlebt und sich am Fuf? des Himalaya angesiedelt haben sollen: Die eine
Gruppe soll dabei tiber den »Pfad der rechten Hand« in das sagenumwobene
Weltzentrum Agartha gelangt sein, die andere hingegen tiber den »Pfad der
linken Hand«in das mythologische Kénigreich Shambala. Es heif3t, dass die-
se Erzahlung auch auf den Nationalsozialismus einen starken Einfluss ge-
habt haben soll. Mit dem realen Tibet hatten diese Erfindungen der Europi-
er freilich nichts gemein. Trotzdem wurde die Vorstellung, nach der in Tibet

22 Louis Pauwels/Jacques Bergier, Aufbruch ins dritte Jahrtausend, 1962.
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Nachfahren der arischen Rasse lebten, auch von dem schwedischen Archio-
logen und NS-Sympathisanten Sven Hedin geteilt, von dem Hitler eine der-
art hohe Meinung hatte, dass er ihn eigens als Redner zu den Olympischen
Spielen 1936 in Berlin einlud. Bereits im Jahre 1935 war in Nazideutschland
die Forschungsgemeinschaft Deutsches Ahnenerbe e. V. gegriindet worden,
die zum Ziel hatte, anthropologische und archiologische Belege fiir die Ras-
senlehre zu liefern und den Ursprung der arischen Rasse zu ergriinden. Mit
Unterstiitzung Heinrich Himmlers (1900-1945), des Chefs der Schutzstaffel
(SS), leitete Ernst Schifer (1910-1992) in den Jahren 1938 bis 1939 eine Expe-
dition nach Tibet; davor hatte Schifer bereits in den Jahren 1931 sowie 1934/35
zwei Tibet-Expeditionen unternommen. Im Jahre 1934 war er dabei in Hang-
zhou auch auf den dort im Exil lebenden Panchen Lama getroffen. In Is-
run Engelhardts (1941-2022) Tibet in 1938-1939: Photographs from the Ernst Schi-
fer Expedition to Tibet wird hiervon berichtet.”® Schifer selbst veréffentlich-
te spiter ein eigenes Buch unter dem Titel Das Fest der weifSen Schleier — Eine
Forscherfahrt durch Tibet, nach Lhasa, der heiligen Stadt des Gotthonigtums.* Laut
Robin Cross (1948-), der sich mit dieser NS-Expedition beschiftigt hat, war
der NS-Glaube ein Gemisch aus dem antiken Teutonen-Mythos, dem 6st-
lichen Mystizismus sowie der Anthropologie des spiten 19. Jahrhunderts.?
Himmler selbst wiederum war Mitglied der Thule-Gesellschaft. Das antike
Thule war eine von dem griechischen Seefahrer und Geographen Pytheas im
4. Jahrhundert v. Chr. beschriebene, sechs Tagesfahrten von Britannien im
auflersten Norden gelegene Insel, die spater eine quasi-mythische Bedeu-
tung erhielt und fiir ein Land stand, das am duflersten Nordrand der Welt
gelegen haben soll. Die Thule-Gesellschaft griindete sich im Jahre 1910 und
war eine deutsch-volkisch ausgerichtete Vereinigung. Die SS wiederum, der
Himmler vorstand, war eines der zentralen Organe, die fiir die Umsetzung
der NS-Rassenideologie verantwortlich waren. Neonazis sagen, dass es das
Ziel der Expedition war, die Bergvolker in Agartha und Shambala zu finden,
um sie in den Dienst der Nationalsozialisten zu stellen.

Freilich hatte sich die NS-Ideologie in Bezug auf Tibet stets auch in
Selbstwiderspriiche verwickelt. Fiir die einen stand der tibetische Buddhis-
mus fir die geistige Dekadenz der nordischen Rasse; sie glaubten daher,
dass der tibetische Buddhismus genauso wie der Katholizismus und das

23 Isrun Engelhardt, Tibet in 1938-1939, 2007.
24 Ernst Schafer, Fest der weifSen Schleier, 1950.
25 Robin Cross, »The Nazi expedition«, o.].
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Judentum eine Bedrohung fiir Europa darstellte. Andere hingegen meinten
in Tibet eine Art Schrein zu Ehren Nazideutschlands zu erkennen. Es fillt,
wie gesehen, nicht schwer, bereits in der europidischen Gedankenwelt des
19. Jahrhunderts die Wurzeln dieser beiden gegensitzlichen Ausrichtungen
zu entdecken.

1.5 Die Schwermut der 1960er Jahre und das Lama-Bild der
westlichen Massenkultur

Nach Ende des Zweiten Weltkrieges erlebte die westliche Tibetologie einen
merklichen Aufschwung; sie brachte nicht nur zahlreiche hervorragen-
de Wissenschaftler hervor, sondern auch wichtige Forschungsleistungen.
Trotzdem blieb der Einfluss dieser wissenschaftlichen Forschung im Ver-
gleich zu Werken der Populdrkultur wie James Hiltons (1900-1954) Roman
Der verlorene Horizont oder den Filmen Arnaud Desjardins (1925-2011) iiber
das geheime Leben spiritueller Meister in Tibet* eher gering — ganz zu
schweigen davon, dass Spuren des Orientalismus auch in der Wissenschaft
nie zur Ginze verschwunden waren. Das von Hilton in seinem Roman
erschaffene Shangri-La ist inzwischen zum offiziellen Namen fiir das vor-
malige Zhongdian (tibetisch: Gyelthang) — eine iiberwiegend von Tibetern
bewohnte Stadt im Nordwesten der chinesischen Provinz Yunnan - gewor-
den. Im Grunde genommen leitet sich Hiltons Geschichte tiber Shangri-
La direkt von den Mythen Blavaskys ab: Es ist eine Geschichte tiber eine
Gruppe Weifier, die in der buddhistischen Welt Shangri-Las leben. In dieser
Geschichte fungiert Tibet letztlich nur als Hintergrund, wihrend der Autor
und seine Figuren allesamt Menschen aus dem Westen sind, die sich Orte
wie Shambala und Shangri-La herbeitraumen. Hollywood-Filme und an-
dere Produkte der Populdrkultur haben diese Geschichten iiber Shambala
und Shangri-La inzwischen unzihlige Male reproduziert; was in ihnen zum
Ausdruck kommt ist wenig mehr als ein Traumbild, das sich die westliche
Welt selbst geschaffen hat. Nach den Erfahrungen von Krieg, Industrialisie-
rung und anderen Katastrophen wurde Tibet — oder besser gesagt Shambala

26 Dazu gehéren : Le Message des Tibétains : Le Bouddhisme (premiére partie), 1966 ; Le Message des Tibé-
tains : Le Tantrisme (deuxiéme partie) ; Himalaya, Terre de Sérénité : Le Lac des Yogis (premiére partie), 1968 ;
Himalaya, Terre de Sérénité : Les Enfants de la Sagesse (deuxiéme partie), 1968.
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und Shangri-La — fiir viele Menschen im Westen zu einer idealisierten
Traumwelt: eine Welt, die zugleich geheimnisvoll, spirituell, aufklirerisch,
technikfrei, friedliebend, moralisch und mit dem Ubernatiirlichen verbun-
den ist. In Der Mdonch und der Philosoph des franzdsischen Buddhisten und
Biologen Matthieu Ricard (1946-) heifst es dazu:

»In der Menschheitsgeschichte ist es wahrscheinlich ein beispielloser Sachverhalt, dafd in
Tibet bis zu zwanzig Prozent der Bevolkerung in einem Orden waren — Monche, Nonnen,
Eremiten, die in den Grotten ihre Zuriickgezogenheit verbrachten, und Gelehrte, die in
den Klostern unterrichteten. Die spirituelle Praxis war unbestreitbar das Hauptziel des
Lebens. Selbst die Laien erachteten ihre alltidglichen Verrichtungen, so notwendig sie auch
waren, fir zweitrangig im Vergleich zum spirituellen Dasein. Die ganze Kultur drehte sich
also um das spirituelle Dasein. [...] [A]ber am meisten verbliiffte mich, daf sie dem Ide-
al des Heiligen entsprachen, des vollkommenen Wesens, des Weisen, einer Kategorie von
Menschen, die man im Abendland offensichtlich kaum noch fand. So stellte ich mir den
heiligen Franz von Assisi vor oder die grofden Weisen der Antike. Doch diese Vorstellung
hatte fiir mich ihre Aussagekraft verloren: Ich konnte mich nicht zu Sokrates aufmachen,
mir keine Rede Platons anhéren, mich nicht dem heiligen Franz von Assisi zu Fiif3en set-
zen! Und mit einem Mal tauchten Menschen auf, die der lebendige Ausdruck der Weisheit
zu sein schienen. Und ich sagte mir: >Wenn es, menschlich gesehen, méglich ist, zur Voll-
kommenbheit zu gelangen, dann dort.«?’

Im Laufe der Zeit verschwanden dann allmihlich die arischen Lamas und
die weife Rasse aus dieser Mythologie; ersetzt wurden sie durch die Figuren
der tibetischen Lamas — in denen man freilich weniger die realen Nachfah-
ren des Tsongkhapa Lobsang Dragpa (1357-1419), des Begriinders des tibe-
tischen Buddhismus, sehen sollte als vielmehr Schépfungen von Menschen
aus dem Westen. An dieser Stelle geht es mir noch nicht um die direkte Ma-
nipulation und Steuerung der tibetischen Exilpolitik durch die USA, die in
den spiten 1950er Jahren einsetzte. Ich will vielmehr zum Ausdruck bringen,
dass einige Lamas damals bereits zu einem Teil der westlichen Elite- und Po-
pulirkultur geworden waren. In der Figur dieser Lamas schlug sich das kom-
plexe Selbstbild der modernen westlichen Gesellschaft nieder. Jean-Frangois
Revel beschrieb in seinem Buch, wie die Tibeter fiir eine bestimmte metho-
dologische Eigenschaft stiinden, die sehr dhnlich auch aus der Philosophie
der westlichen Antike hervorgegangen sei — die Ubereinstimmung nimlich
von Theorie und Praxis:

27 Jean-Frangois Revel/Matthieu Ricard, Der Mdonch und der Philosoph, 1999, 21-22..
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»Es hat diese Einstellung, sich nicht mit der Unterweisung zu begniigen, sondern durch
sein Auftreten das Ebenbild dessen darzustellen, was man unterrichtet, im Abendland al-
so gegeben. [...] Zur Zeit der antiken Philosophie gibt es demnach keinen grundlegenden
Unterschied zum Orient.«*

Das populdre Tibet-Bild im Westen ist direkt gegen unterschiedlichste Ent-
fremdungserscheinungen in der modernen Gesellschaft gerichtet — wie der
Bruch zwischen Innovationen und der Perfektionierung von Wissen einer-
seits und der Vorstellung eines moralischen Lebens andererseits — und steht
daher fiir ein Modell eines spirituellen Lebens:

»Im Westen wenden sich heute viele Menschen anderen Religionen zu, wie zum Beispiel
dem Islam oder dem Buddhismus, weil sie von ihrem traditionellen Glauben enttiuscht
sind. Du hingegen hast alles in allem aus einer Art Gleichgiiltigkeit oder religioser Schwe-
relosigkeit zum Buddhismus gefunden.«*

Esist gerade in diesem Sinne, dass die Krise der modernen Gesellschaft des
Westens zugleich auch das Schicksal tibetischer »Meister« und »Lehrer« in
dieser westlichen Welt mitbestimmt hat. In der Phase vor dem Mai 1968, als
die geistige Depression der Jugend der westlichen Welt ihren Hohepunkt er-
reichen und schliefflich zur Eruption kommen sollte, richteten viele Men-
schen ihren Blick auf zwei Orte im fernen Osten: Einer war das vom kultur-
revolutioniren Rausch erfasste China, der andere war das stille und friedli-
che Indien, in dem sich die tibetischen »Meister« niedergelassen hatten. So
unterschiedlich diese Orte waren: Gemeinsam war ihnen doch eine Hoch-
achtung geistiger Praxis sowie die Umgestaltung des mentalen Innenlebens:

»Es war ein Jahr vor dem Mai 68. Diese jungen Leute suchten etwas, das anders war, rauch-
ten Marihuana ... Manche widmeten sich der spirituellen Suche und besuchten die hindu-
istischen Ashrams, andere erforschten die Berge des Himalaya. Alle waren auf der Suche,
mal hier, mal dort. Oft tauschten sie Gedanken und Informationen aus:>Diese bemerkens-
werte Personlichkeit ist mir an jenem Ort begegnet ... Jene wundervolle Landschaft habe
ich in Sikkim gesehen ... Diesen Meister der Musik habe ich in Benares getroffen, jenen
Yogameister im Siiden Indiens« etc. Damals stellte man die Dinge in Frage, man forschte
— nicht nur in Biichern, sondern in der Realitit.«*°

Im Jahre 1971 reisten dann die ersten »Meister« aus Tibet nach Frankreich,
in die USA und in andere Linder des Westens, wo ihre Anhinger rasch von

28 Ebd., 22-23.
29 Ebd., 40.
30 Ebd., 26-27.
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zunichst einigen Hundert auf Tausende und Zehntausende und bald noch
mehr Menschen anwuchsen. Viele dieser Anhinger lebten spiter dann ge-
meinsam mit den tibetischen »Meistern« in den Bergen des Himalayas, um
dort

»[den eigenen Geist] mit dem des Lehrers [in Einklang zu bringen]. Man nennt das>seinen
Geist mit dem des Lehrers verschmelzen<, wobei der Geist des Lehrers das >Wissenc« ist
und der unsrige die Verwirrung. Es geht also darum, durch die >spirituelle Vereinigung«
von der Verwirrung zur Erkenntnis zu gelangen. Dieser rein kontemplative Schritt stellt
einen der wesentlichen Punkte in der Praxis des tibetischen Buddhismus dar.«*

Aus diesen beiden dhnlichen und zugleich doch in unterschiedliche Richtun-
gen verlaufenden Geistesstromungen der westlichen Jugendbewegungen
der 1960er Jahre konnen wir sehen, dass der Trend, iber den Weg der ti-
betischen Spiritualitit zur antiken Philosophie zuriickzufinden, mit den
politischen Ideologien in der Zeit des Kalten Krieges aufs engste verkniipft
war. Wir kénnen sagen, dass die Jugendlichen, die auf der Suche nach dem
idealen Sozialismus in Richtung China aufgebrochen waren, sich entlang
der Tradition der Aufklirung zum Marxismus hin bewegten; sie glaubten,
»dafd die Allianz von Gliick und Gerechtigkeit nicht durch eine individu-
elle Suche nach Weisheit verwirklicht werden konne, sondern nur durch
eine Erneuerung der ganzen Gesellschaft. Um eine neue Gesellschaft zu
erschaffen, mufite man die alte zuerst véllig zerstéren.«*> So fanden sie
schliefilich in der Idee der »Revolution« eine Moglichkeit, Theorie und Pra-
xis in Ubereinstimmung zu bringen. Demgegeniiber lehnte die »Revolution
des Liberalismus« die Idee ab, dass die Errettung des Individuums der
Errettung des Kollektivs nachgeordnet ist; sie glaubte, dass diese Idee im
politischen Totalitarismus miinden wiirde. Tibet bot nun einen Weg des
Nachdenkens iiber die moderne Gesellschaft, der jenseits der Tradition der
Aufklirung lag — eines Nachdenkens insbesondere in Bezug auf die Formen
von politischer Kontrolle in einer Wissenschafts- und Technologiegesell-
schaft. Jean Francois Revel umschrieb seine eigene politische Haltung als
»doppelte Absage [..] an den politischen Totalitarismus und an den religio-
sen Totalitarismus«.*® »Was uns zuriick zur sogenannten >urspriinglichenc
Philosophie fithrt, die auf die persénliche Aneignung von Klarsicht und

31 Ebd., 27.
32 Ebd., 37.
33 Ebd.
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Vernunft abzielt.«<** Aus dieser Perspektive betrachtet waren das Streben
nach Spiritualitit und die damit einhergehende Kritik an der modernen
Gesellschaft eng mit der Idee der »offenen Gesellschaft« verbunden; beide
wiederum standen im direkten Widerspruch zum System des Sozialismus
(der aus der Tradition des Liberalismus heraus als totalitir betrachtet wird)
und seinen Ideologien.

Mit den ausgehenden 1960er Jahren hielt dieser Zeitgeist dann schritt-
weise Einzug in die Populdrkultur; der Geist der Rebellion verlor nun die ihm
bis dahin inhirente Anspannung und begann sich schrittweise in eine popu-
lire spirituell-kommerzielle Handelsware zu verwandeln, die, beabsichtigt
oder nicht, von der Ideologie des Kalten Krieges und sogar vom Rassismus
durchdrungen war. Alle méglichen in irgendeiner Weise mit Tibet in Verbin-
dung stehenden Filme, Handelsgiiter, Kunstwerke und Schmucksachen be-
gannen nun, die Geschifte, Kinos und Galerien zu filllen. Viele dieser Pro-
dukte waren in der »Traumwelt Tibet«-Ausstellung in Ziirich zu sehen — was
deren Kurator einmal zur Frage veranlasste, wie es eigentlich sein kénne,
dass die Menschen nicht dariiber nachzudenken schienen, dass das Aufdru-
cken sakraler Zeichen auf T-Shirts letztlich nichts anderes als eine Form von
Blasphemie sei. Der tibetische Buddhismus ermutigt Menschen zu selbstlo-
ser Hingabe; solche Waren allerdings bedienen die selbstsiichtigen Besitz-
wiinsche Einzelner. Diejenigen, die ihren Glauben an das Christentum ver-
loren hatten, wandten sich nun dem spirituellen Tibet zu — einem Tibet frei-
lich, das eher einer Modeerscheinung glich als der Heimat der Spiritualitit.
Dabei entwickelten sich auch viele Stars und Berithmtheiten aus Hollywood
zu Anhingern des tibetischen Buddhismus und zu Gegnern Chinas — auch
wenn sie von Tibet meist wohl nur wenig verstanden. Dass sich diese Ent-
wicklung gerade in diesem Zentrum des westlichen Zeitgeschmacks vollzog,
ist freilich kaum ein Zufall. Diese geistige Atmosphire, die wir an dieser Stel-
le verstehen sollten, kann hier an zwei Beispielen veranschaulicht werden:

Im Jahr 1997 drehte der franzésische Regisseur Jean-Jacques Annaud
(1943-) den Film Sieben Jahre in Tibet, der auf dem gleichnamigen Buch von
Heinrich Harrer (1912—-2006) basierte und in dem Brad Pitt (1963-) und
David Thewlis (1963-) die Hauptrollen spielten. Der Film hatte in der west-
lichen Welt einen immensen Einfluss; was aber nur wenige wissen, ist, dass
Heinrich Harrer als junger Mann in Ernst Schifers Forschungsinstitut ge-
arbeitet hatte und selbst Nationalsozialist war. Wihrend seiner Zeit in Tibet

34 Ebd., 39.
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stand er in Kontakt zum Dalai Lama und zu anderen Fithrern Tibets; auch
nach der Flucht des Dalai Lama ins Exil hielten die beiden ihre enge Bezie-
hung aufrecht. Im Jahre 1943 war Harrer aufgrund seiner NS-Zugehorigkeit
in Indien in britische Gefangenschaft geraten. Spiter war ihm die Flucht
aus dem britischen Gefangenlager gelungen. Der Hollywoodfilm freilich
unterschligt nicht nur diese NS-Vergangenheit Harrers; der Film erfand
auch zahlreiche neue Episoden, die in Harrers Buch fehlen, um stirker
dem Geschmack des westlichen Publikums zu entsprechen. Auch Ngapoi
Ngawang Jigmé (1911-2009), der frither ein Mitglied der tibetischen Lokal-
regierung und als solches zustindig fiir Qamdo war, hatte damals Kontaket
mit Heinrich Harrer; er, selbst ein Zeitzeuge, hat in einem Interview mit der
South China Morning Post vom 23. Mirz 1998 solche im Film frei erfundenen
Episoden zuriickgewiesen.*

Ein anderes Beispiel ist der Film Red Corner mit Richard Gere (1949-) in
der Hauptrolle, der ein vom Orientalismus geprigtes Tibet-Bild mit anti-
chinesischen und anti-kommunistischen Vorstellungen des Kalten Krieges
vermischt. So schludrig der Film in kiinstlerischer Hinsicht ist, in seiner
ideologischen Ausrichtung ist er eindeutig. Richard Gere ist heute eine der
zentralen Figuren der »Free Tibet«-Bewegung. Natiirlich waren die Aktio-
nen, bei denen wihrend der olympischen Fackelliufe in London, Paris und
San Francisco Liufern gewaltsam die Fackeln entrissen wurden, organisiert
und geplant; unter den freiwilligen Unterstiitzern aus den Westen waren
sicher viele, die vom Orientalismus, vom Denken des Kalten Krieges und
von Hollywood-Filmen wie den oben genannten beeinflusst und geprigt
waren. Mit den Problemen und Fragen um den Film Sieben Jahre in Tibet
hat sich Orville Schell (1940-), der frithere Dekan der Graduate School of
Journalism an der Universitit Berkeley in den USA, ausfithrlich in seinem
Buch Virtual Tibet: Searching for Shangri-La from the Himalayas to Hollywood
auseinandergesetzt.*

Tibet hat eine grofie Zivilisation und der tibetische Buddhismus blickt
aufeinelange Tradition zuriick; deren Signifikanz und Sinn werden aber von
den Illusionen des Orientalismus nicht erfasst. Weder die Fantasievorstel-
lungenvon Menschen aus dem Westen noch der Mythos um ein sagenumwo-
benes Shangri-La werden Tibet irgendeinen wirklichen Fortschritt bringen.
Hinter den weit verbreiteten Vorstellungen tiber die tibetische Kultur, die der

35 Interview mit Ngapoi Ngawang Jigmé, siehe Jasper Becker, »Truth and lies in Tibet«, 04.04.1998.
36 Orville Schell, Virtual Tibet, 2000, 283-294.
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Orientalismus geschaffen hat, verbergen sich letztlich wenig mehr als west-
liche Selbstprojektionen. In seinen Ausfithrungen zum Orientalismus griff
Said auf Antonio Gramscis (1891-1937) Konzept der kulturellen Hegemonie
zuriick; in seinem Hauptwerk Orientalismus heif3t es dazu:

»So kénnten sich in allen nichttotalitiren Gesellschaften gewisse Kulturformen und Ideen
gegeniiber anderen durchsetzen, was Gramsci als Hegemonie bezeichnet und womit er ei-
nen fir das Verstindnis des Kulturgeschehens im industrialisierten Westen unverzicht-
baren Begriff gepragt hat. Denn es ist die Hegemonie — oder besser die Auswirkung der
kulturellen Hegemonie —, die dem Orientalismus seine Bestandigkeit und Stirke verleiht,
iber die ich bislang gesprochen habe. [...] [IIn der Tat kénnte man argumentieren, dass ge-
rade das nach innen und auflen wirksame Leitmotiv des Hegemonialen das Hauptmerk-
mal der europdischen Kultur bildet: die Vorstellung einer allen anderen V6lkern und Kul-
turen iiberlegenen europiischen Identitit. [...] Die Strategie des Orientalismus fufst fast
durchgingig auf einer so flexibel angelegten Position der Uberlegenheit, dass sie es dem
Westler erlaubt, in allen moglichen Beziehungen zum Orient stets die Oberhand zu behal-
ten.«*’

Bis heute haben sich westliche Gesellschaften nicht vom orientalistischen
Wissen 16sen konnen. All diejenigen, die sich hoffnungslos von ihrer eige-
nen Gesellschaft und der modernen Welt abwenden, finden daher im Tibet-
Image schnell und bequem ihren spirituellen Trost. Die Idee freilich, dass
ihre »Theosophie« und ihre Geisterbeschworungen nicht nur die Geschichte
und Gegenwart Tibets verzerren, sondern auch diejenigen Chinesen verlet-
zen, die sich ihnen mit offenen Armen zuwenden, kommt ihnen nicht. Die
meisten Chinesen wissen dabei gar nicht, dass die Menschen aus dem Wes-
ten, denen sie heute gegeniibertreten, von einem jahrhundertealten orienta-
listischen Wissen geprigt sind und dass »deren« Tibet nichts als ein kiinstli-
ches Gebilde ist, das Teil ihrer Selbst ist beziehungsweise als das »Andere« zu
ihrem Selbst fungiert. Wenn diesen Menschen dann die Kluft bewusst wird,
die zwischen dem realen und ihrem vorgestellten Tibet liegt, dann brechen
sich unweigerlich Abscheu und Verbitterung Bahn - sind der Osten bezie-
hungsweise Tibet doch notwendige Voraussetzungen fiir die Konstruktion
ihres »Selbst«; und wo sollte das westliche Selbstbild seinen Platz finden,
wenn dieses konstitutive »Andere« plétzlich von ihm entkoppelt wiirde? In
der globalisierten Welt hat das Shangri-La, das der westlichen Imaginati-
on entspringt, lingst aufgehort zu existieren (es hat tatsdchlich nie wirklich
existiert); aber wenn sich Menschen gegen den Verlust ihres Glaubens in ih-

37 Edward Said, Orientalismus, 2014, 16.



52 ZWEIERLEI TRUGBILDER DES ORIENTALISMUS

rer eigenen Welt striuben, dann bleibt ihnen nur, diesen Glauben in einer
anderen Welt wieder neu zu errichten.

Die Trugbilder des Orientalismus allerdings sind nicht ausschliefSlich der west-
lichen Welt zu Eigen; auch China hat sich seine eigenen Trugbilder geschaffen. Die
vornehmlich von Tibetern bewohnte Stadt Zhongdian in der Provinz Yun-
nan im Siidwesten Chinas wurde im Jahre 2001 offiziell von der dortigen Lo-
kalregierung in Shangri-La umbenannt. Als man diese eigentlich von vielen
unterschiedlichen Nationalititen bewohnte Gegend mit einem solchen der
westlichen Fantasie entsprungenem Label versehen hat, ging es freilich dar-
um, Touristen anzulocken. Bei meinem Besuch in der Region im Jahre 2004
habe ich eines der dortigen tibetischen »Modelldérfer« besichtigt. Der kleine
Ort entpuppte sich als eine Ansammlung aller méglichen Baustile und Or-
namente, die die tibetische Kultur wohl jemals hervorgebracht hat. In einer
sich derart rasant verindernden Welt ist es sicher notwendig, Ethnokultu-
ren zu schiitzen und zu bewahren; aber ein solches tibetisches »Kulturdorf«
ist kaum dazu geeignet, den tibetischen Alltagszustand hinreichend abzu-
bilden. Das mystische Image Tibets ist gerade dabei, sich zum Symbol ei-
nes Warenfetischs zu wandeln. Welche Art von neo-orientalistischer Theoso-
phie und Geisterbeschworung wird dabei aber von all den Tibet bestiirmen-
den Touristenmassen aus China und der ganzen Welt genauso wie durch
all die auf westliche Vorstellungen ausgerichteten, vermeintlich »urtiimli-
chen«und »nationalen« Kulturartefakte gegenwirtig eigentlich kreiert? Und
auf welche Art wird dabei eine wirkliche, lebendige Nationalkultur in ein
auf Touristen ausgerichtetes konstitutives »Anderes« verwandelt? Wenn wir
westliche Vorstellungen des Ostens kritisieren, miissen wir auch unseren ei-
genen, neu geschaffenen Orientalismus kritisch in den Blick nehmen. Oder
anders formuliert: Der Orientalismus ist nicht ausschliefllich ein Problem
des Westens.



2.. Variationen des Kolonialismus und
Nationalismus

2.1 Das Konzept der Suzerinitit und die »Politik der
Anerkennung« in den internationalen Beziehungen

Die Frage der »Unabhingigkeit Tibets« kam auf, als der Westen seine impe-
rialistische »Politik der Anerkennung« auf Asien auszudehnen begann — das
heiflt genauer gesagt sein System der Anerkennung, das auf dem National-
staat als Einheit der Souverinitit basiert. Als das westliche Verstindnis von
Zivilisation, Nation und Souveranitit die historisch gewachsenen regiona-
len Verhiltnisse Asiens zu verindern begann und zur globalen Norm wur-
de, verloren zugleich die dlteren Modelle politischer Beziehungen, die in der
Region iiber Jahrhunderte gewirkt hatten, ihre Giiltigkeit. Die Besonderheit
der »Tibet-Frage« ist allerdings dies: Alle westlichen Linder, inklusive der
USA und Englands, erkennen an, dass Tibet ein Teil und eine der autonomen
Regionen Chinas ist; von keinem einzigen Land wird Chinas Souverdnitit
iiber Tibet offen negiert. Selbst in den ungleichen Vertragen der ausgehen-
den Qing- und frithen Republikzeit wurde — von wenigen Ausnahmen ab-
gesehen — diese Souverinitit tiber Tibet von westlichen Lindern anerkannt.
Im Sinne des internationalen Rechts ist der Status Tibets also véllig eindeu-
tig. Trotzdem sind zu dieser Frage einige Erklirungen nétig, damit unsere
Sicht nicht durch die »Politik der Anerkennung« getriibt wird.

Erstens haben historisch in den verschiedenen Regionen der Erde unter-
schiedliche komplexe Beziehungsmodelle existiert, darunter auch das Le-
hens- oder Tributsystem, wie es zwischen Tibet und der Ming- sowie der
Qing-Dynastie bestanden hatte. Dieses Lehens- oder Tributsystem unter-
schied sich freilich vom europiischen Nationalstaatsmodell; die Schwierig-
keiten begannen mithin in dem Moment, in dem diese traditionellen Bezie-
hungsmodelle in das europdische Souverinititssystem tiberfithrt wurden.
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In der Zeit der Kolonialisierung Asiens im 19. und 20. Jahrhundert wurden
in den unterschiedlichen Vertrigen, die England und andere Grofmichte
mit der Qing-Dynastie abgeschlossen hatten, diese komplexen Tribut- und
Suzerinbeziehungen in Asien mithilfe des Begriffs »Suzeranitit« (engl., su-
zerainty) ibersetzt und definiert; zugleich wurden die Qing gezwungen, ihre
Suzerinbeziehungen zu den umliegenden Kénigreichen aufzugeben. Diese
Konigreiche fielen in der Folge in die Einflussbereiche der westlichen Grof3-
michte — womit sich zugleich eine Suzerinititsverlagerung im Zeitalter des
Kolonialismus vollzog. Innerhalb des europiischen Nationalismus-Diskur-
ses wurde der Begriff der Suzerinitit urspriinglich zur Umschreibung der
Beziehung des Osmanischen Reiches zu seinen Nachbarn verwendet; erst
im Zuge der Kolonialisierung Asiens wurde er dann auch auf die Beziehung
der Qing-Dynastie zu ihren umliegenden Regionen iibertragen. Von Bedeu-
tung ist dabei, dass Suzerdnititsbeziehungen sehr unterschiedliche histo-
rische Ausformungen umfassen konnten bzw. dass unterschiedliche Typen
von Suzerdnititsbeziehungen existierten. Im 19. und 20. Jahrhundert ent-
standen Suzeranititsverhiltnisse unter imperialistischen Staaten und Kolo-
nien meist zwischen einem industrialisierten Suzerin auf der einen und ei-
ner unterentwickelten, agrarischen Region auf der anderen Seite; zwischen
beiden bestand ein enges ckonomisches Abhingigkeitsverhiltnis. Mit der
Errichtung imperialistischer Suzerinititsbeziehungen wurde nicht nur die
Wirtschaftsstruktur der Kolonie dem industriellen System des Suzerins un-
tergeordnet; auch durchliefen die gesellschaftlichen Verhiltnisse sowie po-
litischen Strukturen des untergeordneten Landes massive Verinderungen.
Im Kontrast dazu verlangten die Tributnetzwerke in den asiatischen Regio-
nen meist keine derartige auf Zwang beruhende Arbeitsteilung; auch hing
die Wirtschaft des Suzerins keinesfalls von den Tributleistungen des Vasal-
lenstaats oder der Vasallenregion ab.

Zwischen den Suzerinititsbeziehungen im Imperialismus und den
Tributnetzwerken Asiens mit ihren Vasallenbeziehungen bestehen mithin
deutliche Unterschiede. Ihrem Wesen nach sind beide Systeme alles andere
als einheitlich. Als die suzeranen imperialistischen Staaten aber began-
nen, mit dem Konzept der Suzerinitit die Geschichte des europiischen
Kolonialismus zu umschreiben und dieses Konzept entsprechend auch mit
den Lehens-, Tribut- und Vasallen-Beziehungen der asiatischen Region
gleichzusetzen, und als sie in der Folge auch im chinesischen Kontext den
Begriff »Suzerinitit« (zongzhu 5% F) als Ubersetzung fiir die chinesischen
Worter »Tribut-Lehen-Vasallenstaat-Vasallenregion« (chaogong-cefeng-fan-
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shu-fandi ¥ 51- -7 8 -7 ) einfithrten und etablierten, wurden nicht
nur wichtige historisch gewachsene Unterschiede zwischen beiden Konzep-
ten verwischt, sondern auch die komplexe Entwicklung der Beziehungen
zwischen Tibet und den Dynastien in den zentralen Gebieten Chinas aufder
Acht gelassen.

Das Tributsystem ist ein unscharfes Konzept, das in unterschiedlichen
Epochen unterschiedliche Formen annahm. Die Beziehungen zwischen Ti-
bet und den drei aufeinanderfolgenden Dynastien der Yuan, Ming und Qing
werden zwar meist unter dem Begriff des Tributsystems subsumiert, tat-
sachlich unterschieden sie sich aber in wesentlichen Punkten. Die Yuan-Dy-
nastie beispielsweise errichtete in Tibet eine Provinz, womit die Tibeter —
gewissermafien als »normales« Volk (gimin 55 ) — in das Haushaltsregis-
trierungssystem der Yuan aufgenommen wurden (bianhu %i)™). Diese Be-
ziehung zwischen den Yuan und Tibet lasst sich als innerdynastisches Zen-
trum-Peripherie-Verhiltnis umschreiben. Dieses Zentrum-Peripherie-Ver-
hiltnis unterschied sich dem Wesen nach wiederum von anderen Zentrum-
Peripherie-Beziehungen: Die Yuan-Dynastie hatte innerhalb der Zentralre-
gierung die sogenannte »Abteilung fiir buddhistische und tibetische Angele-
genheiten« (Xuanzheng yuan ‘EEFT) errichtet, die mit der Verwaltung itber
Tibet betraut war; zugleich wurde Tibet in drei Regionen unterteilt, die je-
weils einem Xuanwei si B /&l F] - das heifSt sogenannten Behérden »zur Be-
friedung der drei Regionen« Tibets — unterstellt waren. Unter den Ming, die
die Herrschaft tiber Tibet von den mongolischen Yuan itbernommen hatten,
wurden diese drei Xuanwei si-Behorden dann in ebenfalls drei sogenannte
»Kommando-Behoérden« (Zhihui shisi $5#%{#5]) umgewandelt, die fiir mi-
litarische Angelegenheiten zustindig waren. Beeinflusst vom Denkbild ei-
ner »Unterscheidung zwischen Barbaren und Chinesen« (auch Sino-barba-
rische Dichotomie, chinesisch yixia zhibian 335 2 #¥) begann zugleich eine
sukzessive Transformation der Beziehung zwischen dem Ming-Hof und Ti-
bet vom vorherigen Zentrum-Peripherie-Verhiltnis hin zu einer klassischen
Tributbeziehung.

Der Qing-Hof wiederum vereinte in sich die unterschiedlichen Rollen
des mongolischen Khans, des chinesischen Kaisers, des mandschurischen
Patriarchen und des tibetischen Manjushri (Buddha der Weisheit). Die Am-
bane, also die kaiserlichen Gesandten in Tibet, genauso wie die in Tibet sta-
tionierten Militirs der Qing waren zwar Ausdruck des direkten Unterord-
nungsverhaltnisses, das zu jener Zeit zwischen dem Kaiserhof und Tibet be-
stand; trotzdem war dieses Verhiltnis nicht gleichzusetzen mit jenem zwi-
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schen dem Kaiserhof und seinen Provinzen im Inneren des Landes. Letz-
teres wird an dem in der Qing-Zeit errichteten Lifanyuan BE#&RE (»Hof fiir
die Verwaltung der nordlichen Vasallenfiirstentiimer«) deutlich, das als eine
Art Ministerium fiir Minorititen-Angelegenheiten fungierte. Das Lifanyuan
geht auf das 1636 errichtete mongolische Yamen ffi[ ] (»mongolische Behor-
de«) zuriick, das 1639 in Lifanyuan umbenannt und dem Ritenministerium
(Libu XL#B) unterstellt wurde. Als zentrale Verwaltungsbehorde war es nicht
nur fur die Verwaltung von Grenzgebieten wie der Mongolei, Tibets und Xin-
jiangs zustindig, sondern - jedenfalls bis zur Schaffung des im Jahre 1861
gegriindeten »Amts fiir die allgemeine Verwaltung von Angelegenheiten mit
den verschiedenen Nationen« (auch bekannt unter der chinesischen Kurz-
form Zongli yamen S\ IRFE[]), einem Vorliufer des spiteren Auflenminis-
teriums — auch fiir Angelegenheiten, die Russland betrafen. Das Lifanyuan
war in sechs Abteilungen untergliedert, die Dinge wie Rangordnungen und
Vergiitungen des Adels, Tributleistungen, Grenzen, die 6ffentliche Verwal-
tung, militirische Strafen, die Haushaltsregistrierung, Ackerbau und Vieh-
haltung, Steuern, das Postwesen, den Handel oder Religionsangelegenhei-
ten zu regeln hatten. Daneben errichtete der Hof diverse weitere Behérden
wie die Biiros fiir Internes (Neiguan NTH) und Externes (Waiguan M), In-
stitute fiir Studien zur Mongolei, den Tanguten, den Todo sowie zu Russ-
land, eine Verwaltungsbehérde fiir Jagdgebiete (Mulan weichang R==[3%),
eine Registrierungsstelle fiir Lamas (Lama yinwu chu WIWEIS54b) oder ein
Biiro fiir Statuten (Zeli guan W|5I7H). Dadurch, dass es bei Tributbeziehun-
gen keine klare und eindeutige Grenze zwischen »innen« und »aufien« gab,
konnen mit dem Konzept sowohl die Beziehungen zwischen dem Kaiserhof
und seinen Besitzungen (wie Tibet oder der Mongolei) als auch jene zwi-
schen dem Hof und seinen Vasallenstaaten (z. B. Myanmar, Nepal, Rytkyt)
beschrieben werden. Mehr noch: Selbst die Beziehungen zwischen dem chi-
nesischen Kaiserhof und Russland sowie den Lindern des Westens kénnen
damit gefasst werden. Wenn daher unter Bezugnahme auf die Normen mo-
derner internationaler Beziehungen dieses Konzept mit Ideen wie »Souveri-
nitit« oder »Suzerinitit« in Verbindung gesetzt wird, dann kann das schnell
zu einem verzerrten Geschichtsverstindnis fihren.

Mit dem Aufkommen und Anwachsen nationaler Befreiungsbewegun-
gen in den Kolonien wurde dann nicht nur die Zuriickweisung solcher
Suzerinititsbeziehungen und der ihnen innewohnenden wirtschaftlichen
Abhingigkeitsverhiltnisse, sondern auch das Streben nach nationaler
Selbstbestimmung und Befreiung zu den Schliisselforderungen einer gan-
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zen Epoche; auch in diesem Kontext wurde das Konzept der Suzeranitit —
beeinflusst vom »nationalistischen Wissenskomplex« (minzu zhuyi zhishi de
kuangjia FJ% I HTRIHEZR) — allzu schnell zur Umschreibung traditio-
neller Beziehungen in den Regionen Asiens verwendet. In Bezug auf China
umfasst das Konzept der Suzerdnitit dabei gewdhnlich zwei Bedeutungs-
ebenen: Im Kontrast zum traditionellen Feudalverhiltnis, das zwischen
Kaiserhof und Herzogtiimern im chinesischen Kernland herrschte, dient
es einerseits der Differenzierung zwischen den sogenannten »chinesischen
Nebenlindern« (auch engl., Outer China) — wie der Mongolei, Xinjiang,
Tibet oder der Mandschurei — und dem sogenannten »eigentlichen« oder
»inneren China« (auch engl., China Proper oder Inner China), mit dem jene
Regionen Chinas bezeichnet werden, die in der chinesischen Geschichte nie
iiber lingere Zeit vom chinesischen Reich abgetrennt waren. Andererseits
wird mit dem Konzept der Suzerinitit das der Souverinitit kontrastiert;
meint letzteres die Beziehungen zwischen gleichberechtigten Staaten, so
steht Suzerinitit fiir das Verhiltnis eines Reichs (wie des Osmanischen
Reiches oder Chinas) zu seinen Nachbargebieten, die aufdenpolitisch zwar
unter der Oberhoheit des Reichs standen, in ithrem Inneren zugleich aber
autonom blieben. Beide Bedeutungsebenen gemeinsam haben letztlich eine
Differenz zwischen den »chinesischen Nebenlindern« und dem »eigent-
lichen China« konstruiert, die durch die Brille der Beziehungen zwischen
souverdnen Staaten in Europa definiert wurde — sie meinen eine Sphire der
Autonomie, die irgendwo in einem unscharfen Raum zwischen Souveri-
nitit und Unterordnung verortet ist. Tatsichlich hat sich dieses unscharfe
Autonomiekonzept aus dem Ubersetzungsverhiltnis zwischen dem euro-
péischen Begriff der »Suzerdnitit« auf der einen und dem chinesischen
»Tribut-Vasallenstaat-Vasallenregion« (chaogong-fanshu-fandi &H51-7& g -
T H) auf der anderen Seite heraus entwickelt; bis heute wiederum ist die
Tibet-Politik westlicher Staaten wie Englands oder der USA von diesem
unscharfen Konzept durchdrungen. Dass das Konzept der Suzerdnitit in
diesem Ubersetzungsgefiige wiederum soweit formalisiert wurde, dass
es den wesentlichen historischen Unterschied zwischen den Suzeridni-
titsbeziehungen in der europiischen Geschichte und den Tribut- und
Vasallenstaat-Beziehungen nicht zu fassen im Stande ist, ist offenkundig.
Um ein Beispiel zu nennen: Auf der zwischen Oktober 1913 und Juli 1914
unter englischer Fithrung abgehaltenen Shimla-Konferenz vertraten die Bri-
ten den Standpunkt, dass Tibet zu einem Gebiet mit hochgradiger Autono-
mie werden sollte, das unter dem Schutz Englands und nur nominell unter
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chinesischer Hoheit steht. »Hochgradige Autonomie« stand dabei nicht fir
eine tatsichliche Selbststindigkeit Tibets, sondern verweist auf die Autori-
tat der britischen Schirmherrschaft. Vor dem Hintergrund des Gegensatzes
zwischen Tibet und der chinesischen Zentralregierung plante Grofbritanni-
en dann allerdings im Jahre 1943, die Anerkennung der chinesischen Suze-
rinitit fallenzulassen und offen fiir eine Unabhingigkeit Tibets einzutreten.
Ein Dokument des britischen Aufenministeriums mit dem Titel Tibet und die
Frage der chinesischen Suzeranitit (Tibet and the question of Chinese suzerainty) er-
klirt in diesem Sinne eindeutig:

»Um einen Frieden nach Ende des Krieges im Fernen Osten zu erreichen, liegt das ge-
plante und propagierte Ziel Chinas darin, dass die unter britischer Kontrolle stehenden
Linder Indien, Myanmar und Malaysia ihre Unabhingigkeit erlangen. In Bezug auf die
beiden letztgenannten allerdings ist das wahre Motiv zweifellos die Beseitigung von Hiir-
den fir eine anschliefRende politische und wirtschaftliche Kontrolle durch China; um den
Standpunkt der tibetischen Forderung nach grundlegender Unabhingigkeit daher effek-
tiv zu unterstiitzen, sollten wir, so denke ich, unsere frithere Anerkennung des chinesi-
schen Wunschs nach Suzerinitit fallen lassen.«

Als dann am 15. November 1950 der Leiter der Delegation El Salvadors, Hec-
tor David Castro (1894-1973), aufgewiegelt durch die USA forderte, dass die
Vollversammlung der Vereinten Nationen iiber die »Frage des chinesischen
Einmarschs in Tibet« debattieren miisse, folgte durch das britische Aulen-
ministerium eine erneute Klarstellung seines Suzerinititsbegriffs, um zu
belegen, dass Tibet nicht ein Teil Chinas, sondern ein unabhingiger Staat
sei. In einem Telegramm des britischen Auflenministeriums an den briti-
schen Attaché in Indien hief3 es entsprechend:

»Da sich der Grad der tatsichlichen Kontrolle, die mit der von China ausgeiibten Suzeri-
nitdt itber Tibet einherging, im Laufe der Zeit immer wieder gewandelt hat, hat sich Tibet
in der Konsequenz im Jahre 1911 der Kontrolle der Chinesen entledigt und die chinesische
Armee vom Territorium Tibets verwiesen. Im Jahre 1913 hatte Tibet seine Unabhingigkeit
von China erreicht; im Folgejahr nahm das Land bereits eigenstindig an der Drei-Linder-
Konferenz von Shimla teil. Die Konferenz resultierte in einem von den englischen, chine-
sischen und tibetischen Delegierten verfassten Abkommen, in dem die Autonomie Tibets
unter chinesischer Suzeranitit anerkannt, zugleich aber ausdriicklich verhindert wurde,
dass China Tibet als chinesische Provinz inkorporiert. [...] Obwohl China die Shimla-Kon-
vention dann nicht unterzeichnet hat, hat die tibetische Seite doch nur auf Basis des Glau-

1 U.K. Foreign Office Archive, 371/35755, »Tibet and the question of Chinese suzerainty«, 04.04.1943,
zitiert nach Melvyn Goldstein, A history of modern Tibet, 1913-1951, 1989, 398—399.
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bens, die Konvention werde in Kraft treten, eingewilligt, ein weiteres Mal die Suzeranitat
Chinas zu akzeptieren. [..] Wir haben die chinesische Suzeranitit iiber Tibet nach 1914
nur unter der Voraussetzung anerkannt, dass China seinerseits die Autonomie Tibets an-
erkennt. Anders gesagt: Wir haben Suzerinitit in dem Sinne anerkannt, wie sie auch in
der Shimla-Konvention festgelegt worden war. Wir haben seit 1914 auch das Recht Tibets
akzeptiert, direkt mit anderen Staaten Beziehungen aufzunehmen.«*

Dieser Standpunkt wurde auch von Indien iitbernommen. Im September
1950 erklirte der damalige indische Ministerprisident Jawaharlal Nehru
(1889-1964) entsprechend gegeniiber einer tibetischen Delegation:

»Die indische Regierung wird die Tibet-Politik aus der Zeit der britischen Herrschaft fort-
fithren, das heifdt wir betrachten Tibet nach auflen hin als Teil Chinas, sind zugleich im
Inneren aber der Meinung, dass Tibet unabhingig ist. Sollten allerdings die Vertreter Ti-
bets ihre vollstindige Unabhingigkeit erkliren, so wire es sehr schwierig, hieriiber Ei-
nigkeit zu erzielen. [..] Wir werden die Chinesen auffordern, keine Truppen in Tibet zu
stationieren.«?

All das heif3t: Die Anerkennung der chinesischen Souverdnitit tiber Tibet
durch westliche Linder hielt diese nicht davon ab, auf der anderen Seite
im Namen der Autonomie den tibetischen Separatismus zu unterstiitzen.
Die Wurzeln dieses augenscheinlichen Widerspruchs liegen in der »Politik
der Ubersetzung« des Suzerinititsbegriffs aus der Zeit des europiischen
Kolonialismus und der damit einhergehenden Trennung zwischen einem
»eigentlichen China« und den »chinesischen Nebenlindern«.

Zweitens war die Politik der Anerkennung von Souverinitit selbst stets
einem Wandel unterworfen. Der Zerfall Jugoslawiens ist hierfiir ein gutes
Beispiel: Die Souverinitit des Landes war zunichst auf Basis des internatio-
nalen Rechts auch von den Lindern der westlichen Welt anerkannt worden;
mit dem Voranschreiten der Lage allerdings kam es dann schnell zum Bruch
mit diesen Regeln des internationalen Rechts. Deutschland beispielsweise
erkannte einseitig die Unabhingigkeit Kroatiens und Sloweniens an, was
nicht nur dem internationalen Recht zuwiderlief, sondern auch der deut-
schen Nachkriegsverfassung. Auch die Unabhingigkeit des Kosovo ist ein
Beispiel fiir einen Bruch nicht nur des internationalen Rechts, sondern auch
von einstmals gegebenen Versprechen westlicher Linder. Der damalige
russische Prisident Boris Jelzin hatte das schon frith erkannt; dagegen tun

2 Telegramm des britischen Auflenministeriums an den britischen Attaché in Indien vom
05.11.1950, U.K. Foreign Office Archive, 371/84454, zitiert nach ebd., 622-623.
3 Tsepon W. D. Shakabpa, Bod kyi srid don rgyal rabs, 1976, 417—418; Goldstein (Fn. 1), 581.
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konnte allerdings auch er nichts mehr. Nach den Unruhen in Tibet vom
14. Mirz 2008 verodffentlichte Fred Halliday (1946-) einen Artikel auf der
Plattform Open Democracy, in dem er die Tibet-Frage auf eine Stufe mit der
Palistina-Frage stellte und die Meinung vertrat, in beiden Fillen handele
es sich um ein »postkoloniales Syndrom der Zwangsvollstreckung« (engl.,
the syndrome of post-colonial sequestration). Halliday glaubte, dass es falsch sei,
bei simtlichen Souveridnititsdisputen den Fokus lediglich auf Fragen ihrer
historischen Verortung zu legen, da die Unabhingigkeit eines Landes nicht
durch historische Faktoren bestimmt werde, sondern durch die interna-
tionale Anerkennung. Als Beispiel nannte er Kuwait, ein zwar eindeutig
»skiinstlich« geschaffenes Staatswesen, das allerdings aufgrund seiner in-
ternationalen Anerkennung nach dem Einmarsch des Irak im Jahre 1990
die Unterstiitzung der gesamten internationalen Gemeinschaft erhalten
hatte; Palistina und Tibet dagegen hitten ihre Chance auf Unabhingigkeit
verpasst, da beide in bestimmten Schliisselmomenten auf internationaler
Ebene keine Beachtung und Anerkennung gefunden hitten. Entsprechend
hielt Halliday fest:

»Selbst wenn Tibet iiber Jahrhunderte ein integraler Bestandteil Chinas gewesen sein sollte
[Hervorhebung im Original; AdU], wiirde dies nicht dem heutigen Recht Tibets zuwider-
laufen, die eigene Unabhingigkeit zu erkliren — als Territorium immerhin mit eindeutig
eigener Sprache und Kultur sowie faktisch jahrzehntelanger Souveranitit im modernen
Sinne vor 1950. Schlieflich stand auch Irland lange unter englischer Herrschaft, genauso
wie Norwegen unter schwedischer und Finnland, die Ukraine sowie die baltischen Staa-
ten lange unter russischer Herrschaft gestanden hatten, ohne dass dies deren Recht auf
Unabhingigkeit im 20. Jahrhundert zuwidergelaufen wire.«*

Wenn Halliday Tibet mit diesen Lindern sowie mit anderen Kolonien auf ei-
ne Stufe stellt und wenn er das Verhiltnis zwischen der Qing-Dynastie und
Tibet mit den Beziehungen zwischen europiischen Staaten und ihren Ko-
lonien und Eroberungen gleichsetzt, ist das aus geschichtswissenschaftli-
cher Perspektive falsch. Keineswegs falsch aber ist seine Haltung, dass die
Herausbildung souverdner Staaten nicht alleine von der Geschichte abhingt,
sondern noch stirker von Bedingungen der internationalen Anerkennung.
Ohne den Ansporn des westlichen Imperialismus wire im Tibet des frithen
20. Jahrhunderts keine Unabhingigkeitsbewegung aufgekommen;’ und oh-

4 Fred Halliday, »Tibet, Palestine and the politics of failure«, 13.05.2008.
5 Zur Kang, Sekretir des tibetischen »Auflenministeriumsc, sagte gegeniiber einem Reprisentan-
ten der Vereinigten Staaten: »Der gegenwartige tibetische Status der Unabhingigkeit ist einzig
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ne den Riickhalt der 6ffentlichen Meinung des Westens gibe es im heutigen
Tibet keine Bewegung, die nach Unabhingigkeit strebt.

2.2 Das China- und Tibet-Bild aus national-staatlicher Sicht

Bei unseren Tibet-Diskussionen miissen wir immer auch folgende Frage im
Blick behalten: Warum eigentlich sympathisieren so viele Menschen im Wes-
ten mit der »tibetischen Unabhingigkeit« oder unterstiitzen sie, wenn doch
zugleich alle westlichen Staaten die chinesische Souveranitit tiber Tibet an-
erkennen? Diese Frage berithrt eine Vielzahl komplexer Faktoren. Neben der
schon angesprochenen Kontroverse um die Begriffe Souverdnitit und Suze-
ranitit will ich hier zwei weitere Aspekte in Augenschein nehmen:

Erstens spielt hier das »nationalistische Wissen« (minzu zhuyi zhishi
i3 X HIIR) des Westens und insbesondere das aus diesem nationalisti-
schen Wissenskontext heraus gebildete China- und Tibet-Bild eine zentrale
Rolle. Die Xinhai-Revolution im Jahre 1911 zerschlug das Vielvolkerreich der
Qing und fithrte zur Errichtung einer neuen, sich auf finf Ethnien (wuzu
FLif) stiitzenden Republik — gemeint sind die Han, die Tibeter, die Mongo-
len, die Hui und die Mandschuren -, die sich allerdings rasch der gleichen
Krise ausgesetzt sah wie auch die europiischen Vielvolkerreiche jener Zeit:
In Tibet, der Mongolei und in verschiedenen innerchinesischen Provinzen
brachen bald Unabhingigkeits- oder Autonomiebewegungen aus. Diese
Situation der Unbestindigkeit stand in engem Zusammenhang mit dem
Einfluss, den der nach dem US-Prisidenten Woodrow Wilson (1856—1924)
benannte »Wilsonianismus« in der ersten Dekade der Republik in China
entfalten konnte. Vom europiischen »Nationalititenprinzip« aus betrachtet
folgen sowohl die nach der Xinhai-Revolution in Tibet entstandene Bewe-
gung zur Ausweisung der Han-Chinesen als auch die heutige tibetische
Unabhingigkeitsbewegung im Ausland der Logik des (von einer bestimm-
ten Ethnizitit, Sprache, Religion oder Kultur ausgehenden) ethnischen
Nationalismus, dem es darum geht, Deckungsgleichheit zwischen den
eigenen Staatsgrenzen und der eigenen ethnischen Gruppe sowie dem eige-

und allein England zu verdankenc, siehe Brief des britischen Gesandten in Lhasa an den politi-
schen Kommissar von Sikkim vom 14.03.1943, L/P&S/12/4299, India Office: Political and Secret
Department Records 1756—c1950, British Library, zitiert nach Goldstein (Fn. 1), 321.
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nen Sprachraum zu erreichen (und der daher auch »Sprachnationalismus«
genannt wird®).

Beginnend mit dem 19. Jahrhundert setzte sich das nationalstaatliche
Souveradnitatssystem sukzessive weltweit als Ordnungsprinzip durch. Auch
wenn die ethnische Zusammensetzung vieler Linder (darunter auch euro-
paischer) hochgradig komplex ist, steckt hinter dem Nationalismus in der
Hauptsache doch ein simples politisches Prinzip — nimlich eines, das, in
den Worten Ernest Gellners,

»besagt, politische und nationale Einheiten sollten deckungsgleich sein. [...] Nationalis-
mus ist eine Theorie der politischen Legitimitit, der zufolge sich die ethnischen Gren-
zen nicht mit den politischen iiberschneiden diirfen; insbesondere diirfen innerhalb eines
Staates keine ethnischen Grenzen die Machthaber von den Beherrschten trennen — eine
Moglichkeit, die bereits formal durch die allgemeine Formulierung des Prinzips ausge-
schlossen ist.«

Gemif} diesem Prinzip ist das »Nationalgefiihl die Empfindung von Zorn
iber die Verletzung des Prinzips, oder von Befriedigung angesichts seiner
Erfilllung«.® Auch wenn das »Nationalititenprinzip« des 19. Jahrhunderts
nach Ende des Ersten Weltkriegs und unter dem Banner der »nationalen
Selbstbestimmung« des Wilsonianismus weltweit seinen Siegeszug antrat,
stellte es doch keineswegs einen notwendigen Teil nationaler Entwicklungen
dar; es war vielmehr, wie Eric Hobsbawm ausfiihrte,

»das Ergebnis zweier unbeabsichtigter Entwicklungen: des Zusammenbruchs der grofRen
Vielvolkerstaaten in Mittel- und Osteuropa einerseits und der Russischen Revolution an-
dererseits — so dafd es den Alliierten geraten schien, die Wilsonsche gegen die bolschewis-
tische Karte auszuspielen. Denn wie wir wissen, war das, was die Massen 1917/18 innerlich
bewegte, weniger die nationale Selbstbestimmung als die soziale Revolution.«<’

6 Benedict Anderson fithrt hierzu aus, dass »der Buchmarkt der Sprache eine neue Fixierung [ver-
lieh], die auf lange Sicht jenes Bild vergangener Zeiten zu errichten half, das fir die subjektive
Vorstellung der Nation von zentraler Bedeutung ist. [...] Vor dem Hintergrund der unausweich-
lichen Vielfalt menschlicher Sprachen machte die Verbindung von Kapitalismus und Buchdruck
eine neue Form von vorgestellter Gemeinschaft moglich«, siehe Benedict Anderson, Die Erfindung
der Nation, 1998, 45—46.

7 Ernest Gellner, Nationalismus und Moderne, 1991, 8—9.

8Ebd., 9.

9 Eric Hobsbawm, Nationen und Nationalismus, 1991, 155. Auch wenn es Genozide von grofiem Aus-
maf} erst in den 1940er Jahren gab, ist Hobsbawn der Meinung, dass der erste Genozid bereits
am Ende des Ersten Weltkriegs in der Tiirkei und im siidlichen Europa stattfand; er meint damit
die Zwangsvertreibung der Armenier aus der Tiirkei im Jahre 1915 sowie die Deportation von 1,3
bis 1,5 Millionen Griechen aus der Tiirkei nach Ende des Griechisch-Tiirkischen Krieges im Jahre
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Tatsachlich waren auch im Nachkriegseuropa Vielvolkerstaaten die Norma-
litit; in diesem Sinne bedeuteten die neu entstandenen Nationalstaaten kei-
nesfalls das Ende der sogenannten »prisons of nationsc, als die die traditio-
nellen Imperien galten. Die Re-Konsolidierung des Systems internationaler
Beziehungen, die nach dem Ende des Kalten Krieges einsetzte, folgte haupt-
sachlich den Appellen nach »Demokratie«, »Menschenrechten« oder Religi-
on und Kultur; viele Widerstandsbewegungen — inklusive jener, die sich ge-
gen den Nationalstaat richteten — waren multinational oder transnational.
Trotzdem kann man sagen, dass die Erfolgsaussichten der neuen National-
staaten in Osteuropa und der ehemaligen Sowjetunion weniger von Schlag-
wortern wie Demokratie oder Menschenrechten abgehangen haben als viel-
mehr davon, wie pro-amerikanisch sie waren und ob sie den Anforderungen
der amerikanischen Globalstrategie entsprachen oder nicht. In Bezug auf
Nationalismus-Fragen entspricht die historische Praxis allzu oft nicht der
Theorie;° und daher hat auch das historische Faktum einer weit verbreite-
ten Existenz multiethnischer Gesellschaften der Popularitit des »Nationali-
tdtenprinzips«in Europa keinen Abbruch tun kénnen. Fiir bestimmte Krifte
(nationalistische oder hegemoniale beispielsweise) bleibt das Prinzip, dem-
zufolge politische und nationale Einheiten deckungsgleich sein sollten, wei-
ter die bequemste Ausdrucksform. Dort wiederum, wo sich dieses Prinzip
auch noch mit religiésen Unterschieden iiberlappt, werden umso leichter
antagonistische Stimmungen zwischen verschiedenen Nationalititen ent-
facht. Auch wenn die Griinde fiir das Auseinanderfallen der Sowjetunion und
von Jugoslawien vielfiltig waren, entsprach die Form beider Zusammenbrii-
che doch diesem Prinzip des Nationalismus. Die weiter zuriickliegende in-
disch-pakistanische Teilung wiederum steht beispielhaft dafiir, wie sich ein
urspriinglich religioser Konflikt zu einem nationalen Gegensatz ausweiten
konnte; mit der Tragédie und der Gewalt, die dieser Prozess mit sich brach-
te, sind wir lingst bestens vertraut.

China ist heute wahrscheinlich die weltweit einzige Gesellschaft, die
noch immer den geographischen Umfang und die Bevolkerungszusammen-
setzung der Imperien und Dynastien aus der Zeit vor dem 20. Jahrhundert

1922. »Spiter war es Adolf Hitler, in dieser Hinsicht ein konsequenter Wilsonscher Nationalist,
der Vorkehrungen traf, Deutsche, die nicht auf dem Boden ihres Vaterlands lebten, z.B. in Siidti-
rol, >heim ins Reich«zu holen, und auflerdem die endgiiltige Vernichtung der Juden in die Wege
leitete«, siehe ebd., 158.

10 Siehe dazu ebd., 161 f.



64 VARIATIONEN DES KOLONIALISMUS UND NATIONALISMUS

bewahrt — auch wenn es sich lingst um einen souverdnen Staat und nicht
mehr um die Qing-Dynastie handelt. Seit jeher stellt es fiir Menschen aus
dem Westen daher ein Problem dar, wie dieses China mit seiner nicht nur
multi-nationalen und multi-religiésen, sondern auch multi-zivilisatori-
schen »trans-systemischen Gesellschaft« beschrieben werden kann. Aus der
Perspektive eines kulturhistorischen Vergleichs ist die Rolle, die Christen-
tum und konfuzianisches Denken jeweils fiir die Definition dessen spielten,
was Europa beziehungsweise China im kulturellen Sinne ausmacht, mehr
oder weniger identisch, und doch gibt es — in den Worten R. Bin Wongs
FEK (1949-) - eine ganz wesentliche Differenz zwischen beiden:

»Wiahrend das Christentum iiber die politischen Grenzen der einzelnen europaischen Na-
tionalstaaten hinausging, verschmolz der Konfuzianismus kulturelle und politische Gren-
zen in einem einzigen (wenn auch komplizierten) Komplex. [...] Wiirden wir nun aber an-
nehmen, dass eine Verschmelzung und Verbindung von Kultur und Politik das ausschlief3-
liche Charakteristikum des modernen Nationalismus ist, dann stiinden wir hier zugleich
vor dem Dilemma, dass wir die staatsbildenden Strategien des chinesischen Reiches als
>smodern« betrachten miissten.«!

Fir das europiische Denken ist es eine epistemologische Herausforde-
rung, dieses in der chinesischen Geschichte zu findende Phinomen der
Verschmelzung von kulturellen und politischen Grenzen zu verstehen.
Um dieser »peinlichen Situation« zu entgehen, mussten daher fiir China
zusitzliche Erklirungen gefunden werden. Exemplarisch fir diese Schwie-
rigkeiten im Umgang mit der chinesischen Geschichte ist ein Lehrbuch
aus dem englischen Penguin Verlag. Darin heif3t es gleich zu Beginn: »Der
Staat, das Volk und die Kultur, die wir China nennen, sind von einer tiefen,
allgemeinen Krise befallen [...]J«.”> Welche »allgemeine Krise« genau? Die
Erklarung liefert der Autor am Ende des Buchs:

»Es ist die Krise eines kulturellen und politischen Erbes und der Schrift, die es verschliis-
selt festhilt, die Krise [...] eines Imperiums in Gestalt eines Modernisierung betreibenden
zentralistischen Staatengebildes, dessen langfristiger Bestand in jedem Fall ernsthaft ge-
fihrdet erscheint — gleichgiiltig, ob der Ubergang zum Kapitalismus gelingt [...].«**

Ein Imperium »in Gestalt eines Modernisierung betreibenden zentralisti-
schen Staatengebildes« — das ist nicht nur die Schliisselstelle dieses Textaus-

11 R. Bin Wong, »Two kinds of nation«, 2000, 111.
12 William J. F. Jenner, Chinas langer Weg in die Krise, 1993, 13.
13 Ebd., 359.
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schnitts, sondern auch des gesamten Buches: In China werde demnach das
Prinzip der Einheitlichkeit von ethnischer und politischer Grenze nicht be-
folgt; die chinesische Sprache wiederum sei eher eine Imperialsprache als
eine Nationalsprache und die historische Erzihlung eher »die Religion eines
Imperiumsx« als eine Nationalgeschichte. Kurz: China dhnelt weder William
John Francis Jenners (1940-) Vorstellung einer Nation noch seiner Vorstel-
lung eines Staats; das Land vermischt stattdessen nicht nur eine Vielzahl
von Ethnien miteinander, sondern umfasst auch verschiedene Zivilisatio-
nen. Er versteht China daher als ein Imperium ohne innere Einheit, dessen
unterschiedliche Regionen und ethnische Gruppen lediglich durch eine zen-
tralisierte Staatsmacht zusammengehalten werden. Schon vor Jenner hatte
derbekannte amerikanische Sinologe Lucian Pye (1921-2008) eine Erklirung
hierfir geliefert, die etwas eleganter klingt:

»In Bezug auf das Kollektiv wie auch auf das Individuum ist China einzigartig. Als Kollek-
tiv ist China kein normaler Nationalstaat; es ist eine Zivilisation, die sich in eine moderne
Staatsform zu zwingen versucht. Auf Ebene des Individuums wiederum gibt es keine an-
dere Gesellschaft, die so wie die chinesische Wert darauflegt, ihre Kinder zu einem Volke
zu formen, das Korrektheit im Denken wie im Handeln ehrt.«*

Das heif3t: Jenner und Pye zufolge kann China zwar als Zivilisation, als Kontinent
oder als Imperium verstanden werden — aber nicht als »normaler Nationalstaat«
oder »moderner Staat«. »Normal« und »modern« freilich sind hier Standards, die
aus westlichen Selbstvorstellungen heraus entstanden sind. Sie sind Ausdruck eines
westlichen Exzeptionalismus, der mit aller Macht in den Rahmen eines Universalis-
mus (oder sogenannter universeller Werte) hineingepresst wird. Eine solche, aus
dem »Blickwinkel des Nationalismus«heraus entstandene China-Erzdhlung
geht vom europiischen Nationalstaat als vermeintlichem Standardmodell
aus; und gemifd diesem Standardmodell muss jede politische Gemeinschaft
eine Nationalgemeinschaft zum Zentrum haben. Eine im Laufe langer
historischer Prozesse entstandene multi-nationale und sogar multi-zivili-
satorische »Patchworkgesellschaft« hingegen wird aus dieser Perspektive
als kiinstliches und erzwungenes Gebilde verstanden.

14 Lucian Pye, The spirit of Chinese politics, 1992, Vorwort, ix.
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2.3 Wettkampf der Regelsysteme: Die Ausdehnung des
Kolonialismus, die chinesische Revolution und die
Entstehung der »Tibet-Frage«

Zum Zweiten ist der »nationalistisch geprigte Blickwinkel« nicht nur das
Muster, mit dem der Westen auf China blickt; er ist auch eine histori-
sche Kraft, die sich im Gefolge der Ausbreitung des Kapitalismus und der
Bewegung des Nationalismus stetig fortentwickeln konnte. Auch die unter-
schiedlichen politischen Beziehungen, die zwischen China — inklusive Tibet
- und verschiedenen Regionen bestanden hatten, wurden durch diese neue
Kraft umgestaltet. Weil die Qing-Dynastie nicht die Macht hatte, sich dem
englischen Kolonialismus zu widersetzen, verinderten sich dabei nicht nur
die traditionellen Beziehungen zwischen Tibet und den Qing, es kam auch —
als direkte Folge des Kolonialismus - zu Entfremdungserscheinungen und
Widerspriichen zwischen beiden Seiten. Um den Herausforderungen in den
Kiistenregionen nach dem Opiumkrieg angemessen begegnen zu kénnen,
setzte die Qing-Dynastie nicht nur aus eigenen Stiicken das Recht der in
Tibet residierenden Ambane aus, die Handelsumsitze des Dalai Lama und
Panchen Lama iiberpriifen zu konnen; sie verzichtete auch auf einige ihrer
militirischen Rechte vor Ort.”® Als Grof3britannien dann in den Jahren 1841
und 1855 zuerst die Armee Kaschmirs anstiftete, in Ngari im Nordwesten
Tibets einzudringen und anschliefend Nepal antrieb, das tibetische Grenz-
land zu tberfallen, war die Qing-Dynastie aufgrund des Opium-Kriegs
bzw. der Taiping-Rebellion auflerstande, Tibet zur Hilfe zu kommen. Im
Zuge ihrer Einfille in Tibet versuchten die Englinder immer wieder, einen
Keil zwischen Tibet und die Zentralregierung zu treiben und sich damit
selbst Sonderrechte in Tibet zu sichern. Der Qing-Hof wiederum war nicht
im Stande, Tibet militirisch zu unterstiitzen; um sich selbst zu schiitzen,
dringte er Tibet vielmehr zu einer Politik der Kompromisse. Diese fithrte
dann beispielsweise zum tibetisch-nepalesischen Vertrag von Thapathali
aus dem Jahre 1856, den Tibet unter Vermittlung des Amban zu unterzeich-
nen gezwungen worden war; auch die 1876 zwischen den Qing und England
unterzeichnete Chefoo-Konvention (im Chinesischen als Vertrag von Yantai
bekannt) enthielt Tibet-Klauseln, die Ausdruck dieser Kompromisspolitik
sind. Als es zwischen 1886 und 1888 wiederum zu heftigen Auseinander-

15 WU Fengpei (52 F-4%)/CENG Guogqing (%4 [E[[X), Qingchao zhu Zang dachen zhidu, 1989, 74-75.
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setzungen zwischen Grof3britannien und Tibet gekommen war, die sich
um die Frage der Errichtung eines tibetischen Stiitzpunkts in Lungthung
(Lingtushan) entlang der Grenze zwischen Tibet und Sikkim entziindet
hatten, erlief} der Qing-Hof einen Befehl an den Amban, den Stiitzpunkt
aufzugeben, was in weiten Teilen Tibets zu massivem Widerstand fihrte.
Im Mirz 1888 begannen die Briten schliefllich ihren ersten Tibet-Feldzug
und besetzten nicht nur strategische Gebirgspisse wie Lungthung, Zanli,
Yadong oder Langre, sondern nahmen auch Thutob Namgyal (1860-1914),
den im Chumbi-Tal lebenden Monarchen von Sikkim in Haft, der dann in
Kalimpong (heute Indien) festgehalten wurde. Nach Ende des Krieges sah
sich daher die Qing-Dynastie zwischen 1888 und 1890 gezwungen, den in
Tibet residierenden Amban Sheng Tai F+%& (1832-1891; unter Mithilfe des
Englinders James H. Hart,' 1825-1906) zu Verhandlungen mit den Briten
zu entsenden, die unter anderem in einem britischen Militirlager und in
Darjeeling stattfanden und am 27. Februar 1890 in die Unterzeichnung
des Abkommens von Kalkutta miindeten. Das Abkommen enthielt acht Para-
graphen, in denen, neben der Festlegung der Grenze zwischen Tibet und
Sikkim, geregelt wurde, dass »Sikkim unter dem Schutz und der Verwaltung
Englands steht. Entsprechend wird anerkannt, dass die Aufien- und Innen-
politik Sikkims exklusiv durch England geregelt wird; Minister und Beamte
diirfen daher mit keinem anderen Land in Verhandlungen und Kontakt
treten — es sei denn es liegt eine Genehmigung durch England vor.«" Dieser
Vertrag markierte den vollstindigen Zusammenbruch des Suzeranitatsver-
hiltnisses zwischen dem Kénigreich Sikkim und der Qing-Dynastie.”® Am
5. Dezember 1893 wurde der Qing-Hof schliefilich gezwungen, den Englisch-

16 James Hart war der jiingere Bruder von Robert Hart (1835-1911), der in der spiten Qing-Zeit als
Generalinspektor im chinesischen Zolldienst arbeitete und in engem Kontakt zum britischen Ge-
neralgouverneur in Indien stand. Sie waren es, die wihrend der Verhandlungen der britischen
Seite die Grundlinien der Qing-Regierung iibermittelten.

17 WANG Tieya (E#k, Hrsg.), Zhongwai jiu yuezhang huibian, 1982, Bd. 1, 522.

18 In Ubereinstimmung mit der in diesem Vertrag festgehaltenen Vereinbarung, »iiber den Han-
del zwischen Tibet und Sikkim ... zu einem spiteren Zeitpunkt zu sprechen«, begannen China
und GroRbritannien Verhandlungen in Darjeeling. Die drei grofRen Tempel in Tibet reichten ge-
meinsam mit zahlreichen Ménchen einen Brief an Shengtai ein, um gegen den britischen Handel
und britische Reisen in Tibet sowie gegen die Offnung Yadongs als Handelshafen zu protestieren.
James Hart allerdings drohte (gemif3 der telegrafierten Instruktionen seines Bruders) Shengtai
damit, dass die indische Regierung - sollte Shengtai die britischen Forderungen nicht erfiillen
- unter Umgehung Chinas direkt mit Tibet in Verhandlungen treten werde; siche dazu Zhongguo
haiguan yu Mian Zang wenti, 1983, 156.



68 VARIATIONEN DES KOLONIALISMUS UND NATIONALISMUS

chinesischen Erginzungsvertrag zu Tibet und Indien zu unterzeichnen, mit dem
unter anderem Fragen zu den Handelsbeziehungen, zu Einspruchsverfah-
ren und den Weidelindern geregelt wurden. Gemif diesem Abkommen
sollte China ab 1894 das tibetische Yatong als Handelsposten freigeben,
zu dem die Briten einen Vertreter entsenden konnten, um den englischen
Handel vor Ort iiberwachen zu kénnen. In den ersten fiinf Jahren nach
Offnung des Postens in Yatong sollten zudem simtliche Handelsgiiter —
mit Ausnahme von Munition, Salz, Alkohol und »simtlichen toxischen
Chemikalien« — steuerfrei bleiben; auch das Problem des vom Qing-Hof
bis dahin durchgesetzten Einfuhrverbots von indischem Tee nach Tibet
sollte in dieser Zeitspanne geklirt werden — allerdings mussten sich selbst
die britischen Aggressoren eingestehen, dass »sich der Vertrag de facto als
vollig wirkungslos erwiesen hat. Die Tibeter haben ihn nie anerkannt und
die chinesischen Behorden sind nicht in der Lage, die Tibeter zur Aner-
kennung zu zwingen.«*® Zwischen 1903 und 1904 fithrten die Briten dann
ihren zweiten Krieg gegen Tibet (auch: Britischer Tibetfeldzug) und es war
die Qing-Regierung, die durch ihren Amban einen Widerstand durch das
tibetische Militir und Volk mehrfach blockiert hatte — was wiederum in
einem Massaker an iiber eintausend tibetischen Soldaten durch die briti-
sche Armee miindete. Mehr noch: Am Tag der Einnahme Lhasas durch die
britische Armee stattete der Amban You Tai %% (1846-1910) Major Francis
Younghusband (1863-1942), dem Befehlshaber der einfallenden Armee,
einen Besuch ab, um der britischen Armee Geschenke zu iibereichen.?®
Diese britischen Einfille in Tibet fithrten schlieflich zu den tibetischen
Abspaltungstendenzen; und diese Abspaltungstendenzen fithrten ihrerseits
zu den Bemithungen der Qing-Regierung, fortan eine direkte Kontrolle itber

19 Zitiert nach der chines. Ubers. von Francis Younghusband, India and Tibet, 1983, 70.

20 Bei dem Tibetologen Shi Shuo heifft es dazu: »Die beiden bewaffneten Einfille der Briten in Tibet
seit 1888 brachten England wirtschaftliche und sogar politische Sonderrechte in Tibet ein. Tibet
wurde damit, so wie die inneren Provinzen Chinas zuvor schon, zu einer Halbkolonie. Diese bei-
den Invasionen hatten allerdings noch eine weitere Konsequenz — nimlich eine schwerwiegende
Entfremdung sowie Widerspriiche zwischen der tibetischen Regionalregierung und den Qing.
Die Ursache hierfiir lag in der fur die tibetische Seite schwer zu akzeptierenden Politik der Kom-
promisse und der Kapitulation, mit der die Qing auf die beiden britischen Einfille reagiert hat-
teng, siehe SHI Shuo (f1fill), Xizang wenming, 1994, 418. Zur Analyse der Beziechungen zwischen
der Qing-Dynastie und Tibet in den Jahren vor und nach der Xinhai-Revolte, siehe ebd., Kap. 8,
408-465. FENG Mingzhu (IBAEK), Jindai Zhong Ying Xizang jiaoshe, 1996, wiederum bietet einen
wichtigen Beitrag zur Forschung iiber die chinesisch-britischen Tibet-Verhandlungen sowie die
damalige Situation entlang der Grenze zwischen Tibet und Sichuan.
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Tibet auszuiiben. Jetzt erst wurde den politischen Verantwortungstrigern
der Qing bewusst, dass Tibet drohte, zu einem Protektorat Englands herab-
zusinken — so wie zuvor bereits Sikkim und Bhutan. Mit der Transformation
des eigentlich tibetisch-englischen Konflikts zu einem Gegensatz zwischen
Tibet und den Qing dnderte der Qing-Hof schliefilich seine frithere Haltung
und begann, direkt in tibetische Angelegenheiten zu intervenieren — womit
sich freilich der Gegensatz zwischen beiden Seiten weiter verschirfte. Weil
sich Widerspriiche und Missverstindnisse wiederum kontinuierlich vertief-
ten, fliichtete der 13. Dalai Lama (1876—1933) 1904 schlief3lich in die Mongolei
und 1910 nach Indien; beide Male entzogen ihm die Qing in der Folge sei-
ne Titel. Im Jahre 1905 veréffentlichte die Qing-Regierung einen Erlass, mit
dem nicht nur die Anzahl der Ménche in den Kléstern in Batang in der da-
maligen osttibetischen Provinz Kham reduziert und den Kldstern untersagt
wurde, fiir zwanzig Jahre neue Ménche zu rekrutieren, sondern mit dem
auch Land in der Region an katholische Priester verschenkt wurde — Ent-
scheidungen freilich, die unter den Lamas in Tibet auf Widerstand stiefien.?
Das am 27. April 1906 in Peking unterzeichnete Britisch-chinesische Abkommen
zu Tibet negierte dann wieder faktisch die wichtigsten britischen Gewinne
aus dem Tibet-Feldzug zwischen 1903 und 1904. Vor dem Hintergrund der
»neuen Politik«*? der Qing-Regierung sandte der Qing-Hof den damals gera-
de aus den USA zuriickgekehrten Zhang Yintang 5K [ % (1864-1937) — seines
Zeichens im Range eines mit Weisung befugten Vizeoberkommandanten —
als Amban nach Tibet, um sich vor Ort »um Tibet-Angelegenheiten zu kiim-
mern«. Im Oktober 1906 ordnete der chinesische Kaiser an, der sich gera-
de auf seiner Riickreise nach Tibet befindende Dalai Lama solle einen Kurz-
aufenthalt im Kumbum-Kloster in der tibetischen Nachbarprovinz Qinghai
einlegen und die Riickkehr nach Tibet aufschieben, damit die Qing-Dynas-
tie ihre Stellung in Tibet festigen konnte; am Ende blieb der Dalai Lama ein
ganzes Jahr in Qinghai. Im Folgejahr entsandte der Qing-Hof dann mit Lian
Yu 7 (Lebensdaten unbekannt; AdU) einen weiteren Amban nach Tibet,
um vor Ort gemeinsam mit Zhang Yintang die »neue Politik« des Qing-Ho-
fes vorzubereiten: Die beiden arbeiteten einen Plan zur Stirkung des Mili-
tirs und zur Schaffung sikularer Regierungsabteilungen aus, mit der sie die

21 Goldstein (Fn. 1), 8.

22 AdU: Gemeint ist hiermit eine Reihe von Reformmafinahmen im letzten Jahrzehnt der Qing-
Dynastie (1901-1911), mit denen der Kaiserhof auf die damaligen Krisenerscheinungen reagierte
und die sich auf die Bereiche Politik, Wirtschaft, Bildung oder das Militirwesen erstreckten.
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Sdkularisierung der tibetischen Regierung vorantrieben; auch entwarfen sie
Plane fur Strafden und Telegrammleitungen sowie zur Erschlieffung der tibe-
tischen Naturressourcen. Sie betrieben sogar die Transformation tibetischer
Brauchtiimer mithilfe der konfuzianischen Ethik und moderner Ideen. Im
Jahre 1907 wurde in Lhasa eine Chinesisch-Schule errichtet, ein Jahr spi-
ter folgte eine Militirakademie.” Nach der Unterdriickung einer Revolte in
Kham im Jahre 1908 wiederum brachte Zhao Erfeng #X/RF= (1845-1911), der
Amban fir Grenzangelegenheiten in der Sichuan-Yunnan-Region, die loka-
len Stammesfiithrer der Region unter die direkte Kontrolle der Zentralregie-
rung. Diese hier skizzenhaft beschriebene »neue Politik« stand damit fiir ei-
ne klare Abkehr von dem in Tibet bis dahin vorherrschenden Gesellschafts-
system, das von der Einheit von politischer und religiéser Herrschaft ge-
pragt gewesen war, und »trug eine starke mandschuren- und han-nationa-
listische Firbung«** — auch wenn diese »neue Politik« nichtsdestotrotz als
Antwort auf das Eindringen und die Dominanzbestrebungen des britischen
Kolonialismus zu verstehen ist. Um den Widerstand der Tibeter gegen die
»neue Politik« niederzuhalten, schickte die Qing-Regierung im Jahre 1910
zweitausend Soldaten aus Sichuan unter der Fithrung von Zhong Ying #1%i
(1887-1915) nach Lhasa und léste damit die zweite Flucht des Dalai Lama aus
Tibet aus. Nachrichten iiber die Xinhai-Revolte, die im Jahre 1911 auch Lha-
sa erreichten, fithrten allerdings bald zu Meutereien und Machtkimpfen in-
nerhalb der Qing-Truppen in Tibet. Die Soldaten pliinderten Kloster und Ge-
schifte; selbst vor Mord an den Tibetern schreckten sie nicht zuriick. Auch
dieser Niedergang der Qing bildete einen Keim fiir den Separatismus jener
Ara. Beides gemeinsam war letztlich Ausléser fiir die Feindseligkeit und den
Widerstandsgeist der Tibeter gegen die Han.” Nach dem Zusammenbruch
der Qing-Dynastie wurden dann im Jahre 1912 durch die Vermittlung der Ne-
palesen simtliche Beamten und Soldaten der Qing aus Tibet ausgewiesen

23 DENG Ruiling (XRBit) u. a., Yuan yilai Xizang difang, 2005, 794 —803; Goldstein (Fn. 1), 8.

24 Shi Shuo erklirte hierzu: »Den Reformen Zhao Erfengs in der Grenzregion Sichuans ging nicht
nur eine blutige militirische Unterdriickung voraus, sie brachten auch [..] eine massive militi-
rische Expansion mit sich. In diesem Sinne erreichte die >neue Politik« der Qing in Tibet und
der Grenzregion in Sichuan letztlich das Gegenteil dessen, was sie eigentlich bezwecken sollte;
sie verstarkte und verschirfte den Gegensatz zwischen Tibetern und Han-Chinesen, siehe SHI
Shuo (Fn. 20), 426.

25 Chen Quzhen, ein Bataillonskommandeur in der Armee Zhong Yings, beschreibt den Einmarsch
in Tibet aus der direkten Erfahrung eines Teilnehmers, siehe CHEN Quzhen (MR 2212), Jiaoye chen-
meng, 1999.
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und nach China zuriickbeordert: Die Herrschaft der Qing tiber Tibet war da-
mit endgiiltig zusammengebrochen.

Die Zentrifugaltendenzen der tibetischen Elite und diese doppelten Ver-
anderungen in den Beziehungen zwischen den Qing und Tibet verstirkten
sich gegenseitig. So hief? es in der Anordnung zur Vertreibung der Han-Chine-
sen, die der 13. Dalai Lama im Jahre 1912 noch vor seiner Riickkehr nach Tibet
erlassen hatte:

»Das Volk aller Provinzen des Inlandes ist entschlossen, den Monarchen zu stiirzen und
einen neuen Staat zu errichten. Fortan sollen von Han-Chinesen nach Tibet gesandte of-
fizielle Dokumente und Verordnungen nicht mehr befolgt werden. [...] Da nach Tibet ent-
sandte chinesische Beamte und Militirs ihre Akkreditierung deshalb in groffem Maf3stab
verloren haben und sie sich itberdies wiederholt zu gewaltsamen Ubergriffen haben hin-
reiflen lassen und unsere Souveranitit mit Fiiflen getreten haben, haben sie auf diese Wei-
se unsere Beamten und mein Volk dazu veranlasst, ihre Wohnorte zu verlassen und in al-
le vier Himmelsrichtungen zu fliehen. Ihre leichtfertigen Grausambkeiten, das Gift ihrer
Bosartigkeit sind auf dem Hohepunkt angelangt. [..] Ab sofort [...] sollen, wenn auf ei-
nem [tibetischen] Territorium Han-Chinesen leben, diese samtlich ausgewiesen werden,
bis niemand mehr da ist. Die Gebiete, in denen keine Han leben, sollen desgleichen strikt
iiber Abwehrmafinahmen wachen. Dass in absehbarer Zeit jegliche Spur von Han-Chine-
sen auf dem gesamten Gebiet Tibets verschwinde, dies hat oberste Prioritit.«*

Mit der Redewendung »Das Volk aller Provinzen des Inlandes ist entschlos-
sen, den Monarchen zu stiirzen und einen neuen Staat zu errichten« wurde
die »Vertreibung der Han« mithilfe einer neuartigen, nationalistischen »Po-
litik der Anerkennung« legitimiert. Diese »Politik der Anerkennung« unter-
scheidet sich grundlegend vom traditionellen Modell, das noch um Religion
und das Tributsystem gekreist hatte. Sie fand ihren Widerhall zwar auch in
denvielen Unabhingigkeits- und Autonomiebewegungen, die nach der Xin-
hai-Revolution auch in anderen Provinzen Chinas ausgebrochen waren. Im
Falle Tibets beinhaltete sie zugleich aber auch eine ethnische Komponente,
die eine strikte Trennung von Han-Chinesen und Tibetern vorsah, sowie ei-
nen nationalistischen Faktor, der auf die Griindung eines »neuen Staates«
zielte — und der hier deutlicher zum Vorschein kam als in den Autonomie-
bewegungen anderer Provinzen. Zwanzig Tage nach seiner Riickkehr nach
Tibet verbreitete der Dalai Lama tiberdies unter seinen Beamten und seinem
Volk eine unilaterale Souveranititserklirung, in der er das traditionelle Mo-

26 Zitiert nach YA Hanzhang (4 &), Dalai Lama zhuan, 1984, 240; siehe auch SHI Shuo (Fn. 20),
408-465.
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dell der durch Religion und Tribut geprigten Beziehungen zwischen Tibet
und den Dynastien der Ming und Qing als eine »Beziehung zwischen Gaben-
herr und Religionsspender« (gong shi guanxi f£Jifi 3¢ 52) definierte — eine De-
finition, die de facto auf den beiden oben beschriebenen Faktoren »Ethnizi-
tit« und »Staatlichkeit« basierte. Wenn wir diese Faktoren wiederum in Ver-
bindung mit der Unabhingigkeitserklirung der Aufleren Mongolei im Jahre
1912 und dem Freundschafts- und Biindnisvertrag zwischen der Mongolei und Tibet
(auch Vertrag von Urga) vom Januar 1913 betrachten, kénnen wir hier deut-
lich nationalistische Separatismusbewegungen erkennen, denen es um die
»Deckungsgleichheit politischer und nationaler” Einheiten« (Gellner) ging.
Im Freundschafts- und Biindnisvertrag zwischen der Mongolei und Tibet hief3 es in
diesem Sinne:

»Die Mongolei und Tibet haben das Joch der mandschurischen Qing abgeworfen, sich
von China losgelést und sind unabhingige Staaten geworden. Weil sich beide Staaten zur
gleichen Religion bekennen, wollen sie ihre althergebrachten Beziehungen gegenseitiger
Freundschaft weiter vertiefen.«*

Diese nach »Unabhingigkeit« strebende »Politik der Anerkennung« allerdings ist
nicht »unabhingig« entstanden. Zum einen nahmen wihrend des gesamten
20. Jahrhunderts nicht nur die Briten (durch ihre Tibet-Kriege und die
ungleichen Vertrige, die ihnen folgten), sondern auch andere Michte welt-
weit direkt Einfluss auf Tibet-Angelegenheiten. Schon vor der britischen
Invasion in Lhasa im Jahre 1904 etwa hatte der russische Zar durch seine
Beziehung zu dem Burjaten® Agvan Dorzhiev (1853-1938), der auch ein Leh-
rer des 13. Dalai Lama war, versucht, den Dalai Lama von einer Flucht nach
Russland zu iiberzeugen. Der Dalai Lama wiederum war an einem Biindnis
mit Russland interessiert, um sich dem Einfall der Briten widersetzen zu
kénnen — auch wenn es ihm dabei zunichst nicht um eine Unabhingigkeit
Tibets gegangen war, hatte er doch vor seiner Abreise in die Mongolei noch
offentlich erklirt: »Ich werde zuerst in die Mongolei reisen und mich dann
fiir eine Audienz bei Regentin Cixi 2445 (1835-1908) und Kaiser Guangxu
Y45 (1871-1908) nach Peking begeben.«*® Obwohl gerade erst nach Tibet
zuriickgekehrt, floh der Dalai Lama dann im Februar 1910, also zur Zeit

27 AdU: Gellner spricht tatsichlich von »nationalen Einheiten«, Wang Hui meint an dieser Stelle
allerdings »ethnische Einheiten«.

28 Zitiert nach Charles Alfred Bell, Tibet, past and present, 1924; siehe auch SHI Shuo (Fn. 20), 429.

29 AdU: Eine mongolische Ethnie in Sibirien, frither auch Burjat-Mongolen genannt.

30 Xizang wenshi ziliao xuanji, 1985, Bd. 7, 68.
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der Implementierung der »neuen Politik« durch die Qing, ein weiteres Mal
— diesmal nach Indien. Der russische Einfluss war unverkennbar, als er
im Januar 1913 von dort aus Dorzhiev nach Urgar (heute Ulaanbaatar, die
Hauptstadt der Aufleren Mongolei; AdU) sandte, um den Freundschafts- und
Biindnisvertrag zwischen der Mongolei und Tibet zu unterzeichnen, in dem sich
beide Seiten als »unabhingige Staaten« anerkannten. Auch auf der Shimla-
Konferenz im Oktober 1913, auf der China, England und Tibet zusammen-
kamen, erhob der tibetische Vertreter Shatra Pal-jor Dorje (1860-1919) —
diesmal angestiftet durch die Briten — die Forderung nach einer tibetischen
Unabhingigkeit. Die Ende 1915 in London abgehaltene Tibet-Konferenz zwi-
schen England und China widmete sich dann vor allem der Uberarbeitung
des durch Kaiser Guangxu unterzeichneten Originalvertrages von 1905 und
dessen Zusatzvereinbarungen.” Seit dieser Zeit sind unter den tibetischen
Eliten durchgehend »Unabhingigkeitsbestrebungen« erkennbar — so etwa
durch die Schaffung des tibetischen »Amts fiir Auflenpolitik« im Jahre 1942,
die einen Gegensatz zur chinesischen Nationalregierung heraufbeschwor.
Am Ende desselben Jahres reisten Hauptmann Ilia Tolstoj (1903-1970;
er war der Enkel des berithmten russischen Autors) und Oberleutnant
Brooke Dolan (1908-1945) nach Tibet und iiberbrachten dort einen Brief
sowie Geschenke von US-Prisident Roosevelt (1882-1945). Tolstoj erklirte
zu diesem Anlass, er werde der amerikanischen Regierung vorschlagen,
Tibet zur »Friedenskonferenz« nach Kriegsende einzuladen.?” Im Jahre 1946
wiederum reiste eine tibetische Delegation zur Asian Relations Conference
nach Indien.® Auf der Suche nach Unterstiitzung fiir eine »tibetische Un-

31 Im finften Artikel des Vertrages von 1905 heif3t es: »Die tibetische Regierung respektiert die Ver-
ordnungen der Regierung in Peking und hofft, die tibetischen Gesetze so zu reformieren, dass
sie mit den Gesetzen anderer Linder iibereinstimmen.« Die Briten sollten entsprechend ihre Ex-
traterritorialitit in China aufgeben. Nach der Griindung der Republik China (1912) allerdings be-
absichtigten die Briten — da »das chinesische Recht insbesondere in Tibet noch nicht vollstindig
reformiert wurde« —, »die Revision der Regelungen des Abkommens auf zehn Jahre aufzuschie-
ben«. England hob diese Regelungen daher auf und forderte von China die Offnung Lhasas, siehe
dazuo.A., »Guonei dashi ji: Zhong Ying Zang shi huiyi«, 1915, 3.

32 Goldstein (Fn. 1), 319-320.

33 Ende 1946 mahnte George Merrel (1898-1962), diplomatischer Geschiftstriger der USA in Indi-
en, das US-Auflenministerium, zu verhindern, dass anti-amerikanische Krifte in Siidasien und
Siidostasien die Macht erlangen wiirden. Er schlug vor, die USA sollten in Tibet einen Luftwaffen-
stittzpunkt oder eine Raketenabschussbasis errichten und den tibetischen Buddhismus als Boll-
werk gegen die kommunistische Ideologie nutzen. Mit Riicksicht auf die Beziehungen zu China
wurde dieser Vorschlag allerdings nicht realisiert, siche dazu »The Chargé in India (Merrel) to the
Secretary of State«, 13.01.1947, Dok. 913, in: Foreign relations of the United States, 1972, 589—-592.. Zu
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abhingigkeit« sandte der tibetische Regierungsrat Kashag zu Beginn des
Jahres 1948 zudem eine »Handelsdelegation« unter Leitung des »Finanz-
ministers« Tsepon Shakabpa (1907-1989) unter anderem nach England,
Frankreich und Italien sowie in die USA; in den Vereinigten Staaten wurde
die Delegation von Auflenminister George Marshal (1880-1959) und Walton
Butterworth (1903-1975), dem Leiter der Unterabteilung des Auflenministe-
riums fiir den Fernen Osten, empfangen. Bei der Zusammenkunft willigte
Marshal in den Verkauf von Gold an Tibet ein, obwohl die Regularien einen
solchen Verkauf eigentlich nur an souverine Staaten vorsahen.** Im Mirz
1950 kam es dann zu Geheimverhandlungen zwischen Shakabpa und dem
amerikanischen Konsulat in Kalkutta, in denen vereinbart wurde, Waffen
entlang der tibetischen Grenze in Sikkim, Nepal und Bhutan zu lagern, wo
sie der tibetischen Seite zur Nutzung iiberlassen werden sollten; nur zwei
Monate spiter kamen Indien und die USA iiberein, dass die Amerikaner
grofle Mengen an Gewehren, Maschinenpistolen, Granaten und Munition
zur Unterstittzung Tibets in Kalkutta entladen wiirden, von wo die Gilter
unter US-militdrischer Begleitung ohne weitere Inspektion tiber Darjeeling
nach Tibet gebracht werden sollten. Am 1. November schlieRlich verurteil-
te US-Auflenminister Dean Acheson (1893-1971) die »Invasion« Tibets durch
die chinesische Volksbefreiungsarmee; nur einen halben Monat spiter stell-
te dann Hector David Castro, der Leiter der Delegation El Salvadors, vor der
Hauptversammlung der Vereinten Nationen den Antrag, iiber »die Frage
des chinesischen Einmarschs in Tibet« zu debattieren. Auch hier hatten die
USA im Hintergrund Einfluss genommen. Nach der Unterzeichnung des
Siebzehn-Punkte-Abkommens zwischen Tibet und China im Mai 1951 in Peking

einer dhnlichen aufenpolitischen Debatte kam es noch einmal in den Jahren 1949 und 1950, als es
innerhalb des US-Aulenministeriums weitreichende Diskussionen iiber die amerikanische Ti-
bet-Politik gab. Aus Sorge aber, China und die Sowjetunion zu verirgern, fand die Auffassung
Loy Herdersons (1892-1986), damals US-Botschafter in Indien, die tibetische Unabhingigkeit zu
unterstiitzen, letztlich nicht die Akzeptanz der US-Regierung.

34 »The Secretary of State to the leader of the Tibetan trade mission (Shakapa), in New York«,
27.08.1948, in: Foreign relations of the United States, 1973, 779—780; »Memorandum of conversation,
by the Assistant Chief of the Division of Chinese Affairs (Freeman)« vom 31.08.1948, in: ebd.,
775-776; »Memorandum of conversation, by the Secretary of State« vom 06.08.1948, in: ebd.,
782-784.

35 Xinhua-Nachrichtenagentur, Neu-Dehli, Telegramm vom 11.05.[1950], siehe Beijing daxue lishi-
xi, Xizang difang lishi, 1963, 378-379.
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wiederum dringten die USA den Dalai Lama (1935-) und seine »Clique«*
nicht nur, die »Tibet-Frage« vor den Vereinten Nationen zur Sprache zu
bringen und nach Bhutan, Sikkim oder Nepal zu fliehen; sie sagten auch zu,
dem Dalai Lama und einhundert seiner Anhinger Asyl in den Vereinigten
Staaten zu gewdhren. Damit begann eine lange Phase, in der die USA und
der Kashag gemeinsam Intrigen ausbriiteten, die um Fragen wie die Un-
abhingigkeit Tibets kreisten.*” Im Friihling 1955 zum Beispiel rekrutierte
die CIA tibetische Soldaten in der Gegend um Kalimpong in Indien und
organisierte Geheimschulungen in Taiwan, Okinawa, Saipan, Guam und
anderen Orten - dies waren Vorspiele fiir die bald folgende Anstiftung
und Unterstiitzung des bewaffneten Aufstands durch den Dalai Lama im
Jahre 1959 und seiner anschliefRenden Flucht nach Indien.?® Die »Interna-
tionalisierung« der »Tibet-Frage« wiederum ist das direkte Ergebnis dieser
Ereignisse.

Zweitens ist die Tibet-Krise kein isoliertes Problem, sondern vielmehr das Resul-
tat systemischer Verinderungen. Seit Ende des 18. Jahrhunderts fielen die ver-
schiedenen Regionen, die an der Stidseite des Himalaya in tibetischer Nach-
barschaft lagen und auf vielfiltige Weise in das Tributsystem der Qing ein-
gebunden waren, nach und nach der britischen Einflusszone zu. Auch wenn
die Qing-Dynastie im Zentrum dieses Tributsystems stand, so existierten
darin doch zugleich komplexe, einander iiberlappende Beziehungsgeflech-
te, die nicht nur durch Unterschiede zwischen Vasallenstaaten und Schutz-
gebieten gekennzeichnet waren, sondern zugleich auch durch Unterschie-
de zwischen den jeweiligen Vasallenstaaten sowie zwischen den jeweiligen
Schutzgebieten. Nepal beispielsweise leistete zwar Tribut an den Qing-Hof,
stand zugleich aber in einem militirischen Konflikt mit Tibet; Assam wie-
derum war ein Vasallenstaat Myanmars, das seinerseits aber ein Tributstaat
der Qing war; Ladakh war zwar ein tibetisches Schutzgebiet, Tibet jedoch
zugleich ein Schutzgebiet der Qing-Dynastie; Sikkim war ein Vasallenstaat
Tibets, der zugleich aber unter der Kontrolle der Qing stand; Bhutan wieder-
um stand sowohl zu den Qing als auch zu Tibet im Vasallenverhiltnis und
trug doch gleichzeitig einen Konflikt mit Nepal aus, das genauso ein Vasal-

36 AdU: Hier handelt es sich um eine bewusst abwertende Bezeichnung fiir die Unterstiitzer des
Dalai Lama, die Wang Hui von der offiziellen chinesischen Propaganda ibernommen hat.

37 Die Ausfithrungen iiber die amerikanische Einmischung in die Tibet-Frage beziehen sich auf LI
Ye (ZEME)/WANG Zhongchun (E %), »Meiguo de Xizang zhengce«, 1999.

38 John Prados, Presidents secret wars, 1986, 159; Carole McGranahan, »Tibet's Cold War«, 2006,
102-130.
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lenstaat der Qing-Dynastie war. Mit dem Eindringen der Briten in die Regi-
on allerdings fielen dann der Reihe nach Nepal (im Jahre 1816), Assam (1826),
Ladakh (1846), Sikkim (1861), Bhutan (1865) und schliefllich Myanmar (1886)
unter britische Kontrolle.

Die britischen Kolonialaktivititen in der Region waren von zwei Beson-
derheiten geprigt: Erstens 6ffnete Grof3britannien zwar mit Waffengewalt
die Tore zu diesen Lindern, besetzte sie im Anschluss allerdings nicht di-
rekt militdrisch. England erzwang von diesen Lindern vielmehr die Unter-
zeichnung »ungleicher Vertrige«; es bestitigte den Protektoratsstatus die-
ser Linder mithin in Form »zwischenstaatlicher Vertrige«, in deren Folge
zugleich die traditionellen Beziehungsstrukturen in der Region und insbe-
sondere die Tributbeziehungen zwischen diesen Lindern mit der Qing-Dy-
nastie und mit Tibet zusammenbrachen. Auch wenn die britischen Kolonia-
listen, wann immer sie Kriege begannen und Vertrige unterzeichneten, im
Namen der Ostindien-Kompanie auftraten, folgte die Form solcher Vertrige
doch stets der Grundform jener Vertrige, wie sie auch zwischen den euro-
péischen Staaten abgeschlossen wurden. Die britische Kontrolle itber Nepal
begann mit den beiden Einfillen der Ostindien-Kompanie in den Jahren 1767
und 1769. Weil die Briten in Nepal aber auf den erbitterten Widerstand der
Gorkhas stieRen, sahen sie sich bald gezwungen, ihren Fokus auf eine Kon-
trolle Bhutans zu lenken. In beiden Fillen freilich war das eigentliche Ziel
Tibet. Nachdem es der Ostindien-Kompanie im Jahre 1772 dann gelungen
war, mit ihren Soldaten drei bhutanische Festungen einzunehmen,* sand-
te der Sechste Panchen Lama (1738-1780) ein Schreiben an den britischen
Generalgouverneur in Indien, in dem er deutlich machte, dass Bhutan dem
Dalai Lama unterstehe. Dies gab den Briten die Gelegenheit, 1774 einen Ver-
trag mit Bhutan zu schliefRen und George Bogle (1746—1781) auf diplomati-
sche Mission nach Tibet zu schicken, was der Panchen Lama jedoch ablehn-
te, da Tibet »der Zustindigkeit des chinesischen Kaisers«*® unterstehe. Erst
durch die Hilfe des indischen Ménchs Purangir Gosain (1743-1795) gelang es

39 Der Konflikt zwischen Bhutan und Cooch Behar [einer der Fiirstenstaaten der Provinz Bengalen,
heute im indischen Bundesstaat Westbengalen gelegen; AdU], bei dem Letztere um Unterstiit-
zung der Ostindien-Kompanie ersuchten, markierte den entscheidenden Moment fiir die briti-
sche Invasion in Bhutan.

40 Im Brief des Panchen Lama heif3t es: Tibet »untersteht der Zustindigkeit des chinesischen Kai-
sers. Ein Erlass des Kaisers untersagt Menschen aus dem Mogulreich, aus Indien, aus Afghani-
stan oder aus England die Einreise nach Tibet«, siche Clemens R. Markham (Hrsg.), Narratives of
the mission of George Bogle, 1971, 45.
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Bogle, 1774 nach Tibet einzureisen und einige Monate dort zu bleiben. Ein
Jahr spiter entsandte die Regierung von Britisch-Indien dann den Physiker
Alexander Hamilton (1757-1804), der im Jahr zuvor bereits Bogle nach Tibet
begleitet hatte, iitber den Umweg Bhutan nach Tibet — nur um ein weiteres
Mal auf den Widerstand des Panchen Lama zu stoflen.*

Im Jahre 1814 fiel die englische Ostindien-Kompanie in Nepal und Sikkim
ein und schloss zwei Jahre spater mit Nepal den Vertrag von Sugauli ab, mit
dem ein Gebiet von iiber zehntausend Quadratkilometer im Siiden Ne-
pals an Britisch-Indien abgetreten wurde. Gleichzeitig wurde festgelegt,
dass der britischen Regierung im Falle eines Konflikts zwischen Nepal und
Sikkim oder irgendeinem anderen Land die Rechtsprechung zufalle. Im
Februar 1817 folgte dann der Vertrag von Titalia zwischen der Ostindien-
Kompanie und Sikkim, in dem sich Sikkim — bei Riickgabe der nepalesisch
besetzten Gebiete Terai und des westlichen Morang — einverstanden erklir-
te, die Regelung der auswirtigen Beziehungen des Landes der Ostindien-
Kompanie zu unterstellen und Kaufleuten aus Britisch-Indien Schutz sowie
Steuerfreiheit zu gewihren. Mit diesem Vertrag sicherte sich England zu-
gleich das Recht, den Grenzhandel mit Tibet iiber Sikkim zu betreiben. 1853
schliefilich errichteten die Briten in Darjeeling und im Gebiet siidlich des
Rangit-Flusses ein Separatregime; 1861 zwangen sie Sikkim einen Vertrag
auf, der das Land unter britische Kontrolle brachte. Drei Jahre spiter fielen
die Briten dann in Bhutan ein und dringten dem Land im November des
Folgejahres den Vertrag von Sinchula auf, mit dem England nicht nur die

41 Am 22. Juli 1775 schickte der Panchen Lama einen Brief an Warren Hastings (1732-1818), den Ge-
neralgouverneur von British-Indien, in dem er erklirte: Tibet »untersteht der absoluten Souve-
rinitit des chinesischen Kaisers, der tiber simtliche Angelegenheiten Tibets eine aktive und un-
nachgiebige Kontrolle ausiibt. Ihm missfillt jedwede Aufrechterhaltung von Kontakten sowie der
Aufbau freundschaftlicher Beziehungen zwischen Tibet und dem Ausland. Es iibertrife meine ei-
gene Macht, wiirde ich euch regelmiRig Kuriere senden.«, siehe Alastair Lamb, British India and
Tibet, 1986, 15. Der Sechste Panchen Lama starb 1780 (an Pocken wihrend eines Aufenthalts in Pe-
king, wo er sich anlisslich des 70. Geburtstags von Kaiser Qianlong aufhielt), worauf Hastings im
Jahre 1783 Samuel Turner (1759-1802) nach Tibet schickte, um dort Informationen zu sammeln.
Ein Jahr spater jedoch wurde die Ostindien-Kompanie durch den vom britischen Parlament er-
lassenen Pitt’s India Act reorganisiert, Hastings dankte ab und die Aktivititen in Tibet wurden
gestoppt. Trotzdem gab England seine Bemithungen nicht auf, itber Tibet das Tor nach China
aufzustofRen. Die britische Haltung gegeniiber Tibet, Nepal und Bhutan war ein integraler Teil
der gesamten britischen Kolonialaktivititen. Die Diskussionen in diesem Text iiber Bhutan so-
wie entsprechende Quellen bezichen sich auf GAO Hongzhi (fRi135), Yingguo yu Zhongguo, 1998,
25-31.
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Stadt Kalimpong (heute im indischen Bundesstaat Westbengalen; AdU) und
weitere grof3e Territorien zugesprochen bekam, sondern Bhutan auch zum
britischen Schutzgebiet degradiert wurde.** Dem folgte 1887 die Besetzung
Sikkims und die Entsendung eines stindigen Bevollmachtigten — obwohl
das Land noch in einem Suzerdnititsverhiltnis zum Qing-Hof stand. Im
Mirz des darauffolgenden Jahres begann England dann den ersten Tibet-
Krieg und zwang den Qing-Hof zur Unterzeichnung des Abkommens von Kal-
kutta im Jahre 1890 und des Englisch-chinesischen Erginzungsvertrags zu Tibet
und Indien drei Jahre spiter. Der erste Vertrag erkannte Sikkim als britisches
Protektorat an, der zweite 6ffnete Yatung als Handelsposten und sprach den
Briten besondere Handelsprivilegien sowie konsularische Jurisdiktion zu.
Damit wurde Sikkim zu einem Protektorat Englands herabgestuft — womit
zugleich auch das Tor nach Tibet offenstand.®

42 Bereits zuvor, im Jahre 1826, hatte Britisch-Indien den Staat Assam an der Grenze zu Bhutan be-
setzt und damit die Kontrolle itber sieben Bergpisse an der Grenze erlangt, die zuvor von Bhutan
gehalten wurden. Spiter, im Januar 1910, wurde Bhutan gezwungen, mit England den Vertrag
von Punakha abzuschlief3en.

43 Diese Vertrage ebneten spiter den Weg fiir das unabhingig gewordene Indien, das Erbe des bri-
tischen Kolonialismus anzutreten. Indien und Bhutan schlossen 1949 einen »Freundschaftsver-
trag« ab. Darin wurden offene Grenzen und Freihandel zwischen den Lindern vereinbart, wo-
durch Indien zum gréf8ten Handelspartner Bhutans sowie zum gréfiten Geberland und Kreditge-
berwurde. Inden spaten 1980er und frithen 1990er Jahren zwang Bhutan rund 100.000 Nepalesen
ins Exil, die bis heute in sieben Fliichtlingslagern im Osten Nepals leben, die unter Leitung der
Vereinten Nationen stehen. Um das Fliichtlingsproblem zu 16sen, haben Nepal und Bhutan meh-
rere Konferenzen abgehalten, bis heute ist die Repatriierung jedoch nicht abgeschlossen. Diese
Grenz- und Fliichtlingskrise ist ein direktes Erbe der britischen Kolonialzeit, auch wenn sie heu-
te die Form eines zwischenstaatlichen Konflikts angenommen hat. Noch eigentiimlicher ist das
Verhiltnis zwischen Indien und Sikkim. Beide schlossen 1947 eine »Vereinbarung zum Erhalt des
Status Quo« ab, infolgedessen Indien weiter seinen Verwaltungsbevollmachtigten nach Sikkim
entsenden konnte. Im Juni 1949 stationierte Indien unter dem Vorwand, »Unruhen und Blut-
vergiefen zu stoppen«, Truppen in Sikkim, iibernahm die Kontrolle itber die gerade erst einen
Monat alte Regierung und ernannte den Inder B. B. Lal (1921-2022) zum neuen Regierungschef
von Sikkim. Im Dezember 1950 unterzeichneten beide Seiten einen Friedensvertrag, mit dem
Sikkim ein Protektorat Indiens wurde und mit dem Indien auf »legalem« Wege Sikkims Auflen-
politik, Verteidigung und Wirtschaft iibernahm. Im August 1968 kam es in Gangtok, der gréfiten
Stadt Sikkims, zu anti-indischen Protesten, die die Authebung des Friedensvertrags forderten.
Im April 1973 folgte die militarische Besetzung Sikkims durch Indien. Am 20. Juni des Folgejah-
res verabschiedete das Parlament in Sikkim die durch Indien entworfene Verfassung Sikkims,
in der festgelegt wurde, dass der durch Indiens Regierung entsandte Chief Administrative Of-
ficer als Regierungs- und Parlamentschef Sikkims fungieren solle. Durch eine Verfassungsrevi-
sion nur drei Monate spiter wurde Sikkim dann ein assoziierter Staat der Indischen Union und
erhielt jeweils einen Sitz in den beiden indischen Parlamenten. 1975 loste das indische Militar



VARIATIONEN DES KOLONIALISMUS UND NATIONALISMUS 79

Eine zweite Besonderheit der britischen Kolonialaktivititen in der Regi-
onwar, dass die Einfille in und die Kontrolle iiber Nepal, Bhutan und Sikkim
jeweils zum Ziel hatten, in Tibet einzudringen, um von dort aus dann das Tor
zu China aufstofSen zu kénnen. Entsprechend waren die Aktivititen der Bri-
ten (und anderer Michte) in der Himalaya-Region mit den Versuchen dieser
Michte, durch den Opiumhandel entlang der siidostchinesischen Kiiste
das Tor nach China aufzustoflen, auf engste koordiniert und verkniipft.
In den Jahren 1788 und 1791 beispielsweise fiel Nepal zweimal in Tibet ein;
bei der zweiten Invasion wurde die tibetische Stadt Shigatse (auch Xigazé)
eingenommen und das dortige Kloster Trashilhiinpo gepliindert, was wie-
derum die Qing zu einem Krieg gegen Nepal veranlasste. Wahrend dieser
zweiten Invasion erklirte sich der Generalgouverneur von Britisch-Indien,
Lord Cornwallis (1738-1805), trotz des Widerstands des Dalai Lama dazu
bereit, Nepal mit Waffen zu versorgen — unter der Bedingung, dass Nepal
einem Handelsvertrag mit Grof3britannien zustimmen wiirde. Am 1. Mirz
1792 wurde Nepal dann gezwungen, mit Jonathan Duncan (1756-1811), dem
Reprisentanten der Ostindien-Kompanie in der indischen Stadt Benares
(auch Varanasi), einen Handelsvertrag abzuschliefen; nur sechs Monate
spater jedoch, am 15. September, schickte Cornwallis ein Schreiben an den
nepalesischen Kénig, in dem er ihm mitteilte, dass England aufgrund der
Handelsbeziehungen, die die Ostindien-Kompanie mit China unterhielt,
Nepal keine weitere Unterstiitzung zukommen lassen konne.* Gao Hongzhi
=5 (1935-) identifizierte drei Griinde fiir diese britische Verweigerung,
Nepal militarisch beizustehen:

die Palastwache des Konigs von Sikkim auf und setzte diesen unter Hausarrest; am 10. April des
gleichen Jahres wurde dann im von Indien (durch den fritheren Regierungschef) gekauften Par-
lament Sikkims die Aufldsung der Monarchie beschlossen und Sikkim in Indien eingegliedert.
Vier Tage spater wurde in Sikkim ein Referendum abgehalten und durch das indische Parlament
eine Resolution verabschiedet, womit Sikkim zum indischen Bundesstaat wurde. Nepal ist unter
denkleinen Kénigreichen in der Himalaya-Region das einzige, das seine Unabhingigkeit wahren
konnte; trotzdem dhnelt das Verhiltnis zu Indien in vielerlei Hinsicht den Beziehungen zwischen
Indien und Bhutan sowie zwischen Indien und Sikkim. Nepal und Indien hatten nach der indi-
schen Unabhingigkeit einen »Friedens- und Freundschaftsvertrag« abgeschlossen, der inhaltlich
in weiten Teilen an die Kolonialvertrige der Briten anschliefit. Die bis heute anhaltende Fliicht-
lings- und Grenzkrise im siidlichen Nepal, die dem Land Sorge bereitet, gibt davon ein beredtes
Beispiel.
44 William Kirkpatrick, An account of the Kingdom of Nepaul, 1811, 350; GAO Hongzhi (Fn. 41), 33-34.
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1. Der chinesisch-nepalesische Krieg fiel zusammen mit der sog. Macart-
ney-Mission, die der britische Kénig Georg III. (1738-1820) 1793 nach
China entsandt hatte. England wollte nicht, dass das Nepal-Problem
die Verhandlungen Macartneys (1737-1806) mit dem Qing-Hof iiber
Handelsfragen beeinflussen wiirde.

2. Zwischen 1790 und 1792 war England zugleich in schwere kriegerische
Auseinandersetzungen mit dem Konigreich Mysore im Siiden Indiens
verwickelt; entsprechend fehlten die Kapazititen fiir eine militarische
Intervention in Nepal.

3. Am15. September 1792 erhielt Cornwallis geheimdienstliche Informatio-
nen eines Agenten, denen zufolge eine Niederlage Nepals unausweich-
lich sei. In der Folge dnderte er, obwohl zunachst noch geneigt Nepal mi-
litdrisch zu unterstiitzen, seine Haltung und versuchte stattdessen, im
Konflikt zwischen beiden Seiten zu vermitteln.*

Nach Ende des chinesisch-nepalesischen Krieges intensivierte der Qing-Hof
seine Kontrolle iiber Tibet. 1793 gab der Hof die Kuaiserlich autorisierte Anord-
nung zur Verbesserung der Verwaltung iiber Tibet (Qinding zang nei shanhou zhang-
cheng ¥ E il N 2 J5 FEAE) bekannt, die unter anderem MafRnahmen formu-
lierte, die die »Zeremonie der Losziehung aus der Goldenen Urne« (zur Be-
stimmung der Reinkarnationen zum Beispiel des Dalai Lama), die 6ffentli-
chen Finanzen, die Wihrung und das Militirwesen betrafen; auch bestitigte
sie die Macht- und Statusgleichstellung der Ambane des Qing-Hofs mit dem
Panchen Lama und Dalai Lama.

Von Bedeutung ist hier: Der chinesisch-englische Konflikt im Himalaya resul-
tierte aus dem Wettstreit zwischen zwei unterschiedlichen politischen Legitimations-
formen und den mit diesen einhergehenden Regeln. Anders als England, das auf dem
Wege von Vertrigen auf die Region iibergriff; setzte sich die Herrschaft der Qing in Ti-
bet nie iiber den Dalai und Panchen Lama, die Losziehung der Goldenen Urne oder
andere Formen von Religion, Tribut und der Zeremonie hinweg. Das politische Un-
terordnungsverhiltnis Tibets gegentiber der Yuan-, Ming- und Qing-Dynas-
tie basierte auf der politischen, militirischen und wirtschaftlichen Abhin-
gigkeit Tibets gegeniiber diesen Dynastien Zentralchinas. Mehr noch, die
Langlebigkeit dieser Beziehung wurde durch das flexibel gestaltete Tribut-
system begtinstigt, das auf komplexen Formen von religidser, zeremoniel-
ler und anderer Kommunikation aufgebaut war; es fufite zugleich auf den

45 Ebd., 34-35.
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dynamischen Beziehungen seiner Teilnehmer und war daher in einem stan-
digen Wandel begriffen, gleich, ob China und Tibet in enger Beziehung (wie
wihrend der Yuan- und Qing-Dynastie) oder in relativer Distanz (wie zu Zei-
ten der Ming) zueinander standen. Mit Konzepten wie »Vereinigung« oder
»Spaltung«, die charakteristisch fiir das Zeitalter des Nationalismus sind,
kann dieses System mithin nicht hinreichend erklirt und beschrieben wer-
den. Aus dieser Perspektive betrachtet war die Tibet-Politik der Qing nicht
nur das Produkt einer Interaktion zwischen Zentrum und Peripherie; sie war
auch stets eng mit weitrdumigen geopolitischen Entwicklungen verbunden.

Mein Hauptargument ist an dieser Stelle: Die Unterzeichnung unglei-
cher Vertrige zwischen den Qing und den Grof3michten des Westens fand
vor dem Hintergrund des Wandels aller territorialen Beziehungen und ih-
rer Regeln statt. Dieser Wandel auf dem Gebiet der Regularien war ein Wan-
del von traditionellen multiplen Tributbeziehungen hin zu nationalstaatli-
chen Beziehungen unter kolonialen Bedingungen — und damit zugleich ein
Wandel von den traditionellen Anerkennungsverhaltnissen, bei denen innen
und auflen relativ waren, hin zu den neuartigen Anerkennungsverhaltnis-
sen von Souverdnitit, bei denen es eine klare Unterscheidung zwischen in-
nen und aufien gab. Die alten Regeln hatten die universelle Monarchie mit
ihren vielfiltigen Anerkennungsverhiltnissen (etwa religiése und politische
Beziehungen oder auch die vielschichtigen Beziehungen zwischen der Mon-
golei, den Dsungaren, der Mandschurei und den politischen Kriften im in-
neren China) als gemeinsames Band; die neuen hingegen hatten souverdne
Nationalstaaten und deren Anerkennungsverhiltnisse zur Voraussetzung.
Mit der Etablierung des Systems staatlicher Souverdnitat als neue Norm der
internationalen Beziehungen erfuhr zwangslidufig auch das Verhiltnis zwi-
schen Zentrum und Peripherie, wie es noch unter dem traditionellen Tribut-
system gegolten hatte, einen grundlegenden Wandel. Faktoren wie Territo-
rium, Ethnizitit oder Religion wurden nun zu den entscheidenden Katego-
rien, mit denen man unterschiedliche politische Gemeinschaften voneinan-
der abgegrenzte. Dabei wurde die administrative Jurisdiktion iiber ein be-
stimmtes Territorium die zentrale Manifestation moderner staatlicher Sou-
verdnitat. Die chinesische Tibet-Politik nach 1950 muss in den Kontext dieses
Regelwandels gesetzt werden, will man sie vollumfinglich verstehen. Wenn
wir sagen, dass die tibetischen Separatismustendenzen des spaten 19. Jahr-
hunderts vor allem das Resultat des Niedergangs und der Krise Chinas im
Kontext des damaligen Kolonialismus war, dann war der tibetische Separa-
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tismus in der Zeit nach der Xinhai-Revolution 1911 bereits an eine neue Vor-
stellung gekoppelt — nimlich an die Idee des souverinen Nationalstaates.



3. Die regionale Autonomie ethnischer
Minderheiten und das unvollendete
Prinzip des »Pluralismus innerhalb der
Einheit«

3.1 Die drei Typen des chinesischen Nationalismus

In den politischen Identititsdebatten der Nationalbewegungen des 19. und
20. Jahrhunderts kristallisierten sich die Begriffe »Ethnie«' und »Staat«
sowie deren Verhiltnis zueinander als zentrale Themen heraus. Sukzessive
wurden in den Jahren zwischen der Errichtung der Republik China 1912
und der Gritndung der Volksrepublik 1949 zahlreiche Regionen in China von
Unabhingigkeits- und Abspaltungstendenzen erfasst. Das betraf nicht nur
die Gebiete nationaler Minderheiten wie Tibet, die Mongolei, Qinghai oder
Liangshan in der Provinz Sichuan, wo nach und nach zentrifugale Tenden-
zen unterschiedlicher Art entstanden waren; selbst in Chinas Nordosten
und in Provinzen wie Guangxi, Hunan, Guangdong, Sichuan, Guizhou
oder Yunnan gab es immer wieder Ausprigungsformen eines Strebens
nach Unabhingigkeit, Autonomie oder Abspaltung. In Tibet richteten sich
Abspaltungstendenzen seit der Spatphase der Qing-Dynastie dabei nicht
nur gegen die Zentralregierung; die Region war mehrfach auch von der
inneren Spaltung bedroht. Dies galt etwa fiir die Zeit des Dalai Lama im
mongolischen Exil zwischen 1904 und 1906, als England den Bruch zwischen
dem Dalai Lama und dem Panchen Lama betrieb, den die Briten dazu unter
anderem eigens nach Indien eingeladen hatten; es galt auch wihrend der
Kampagne des 13. Dalai Lama zur Vertreibung der Han-Chinesen aus Tibet
1912 und 1913, die der Panchen Lama nicht mittrug. Nach dem Tod des 13.
Dalai Lama kam es zudem zu schweren Konflikten zwischen Tibet und der
osttibetischen Kham-Region. All diese verschiedenen Spaltungstendenzen

1 AdU: Wortlich spricht Wang Hui hier von »Rasse« (zhongzu Flijf&); er nutzt diesen Begriff jedoch
vermutlich synonym zu »Ethnie«.
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im damaligen China waren Folgeerscheinungen der gleichen politischen
Krise; in den nicht-hanchinesischen Gebieten waren sie allerdings weit
schwerwiegender, da sie sich in Grenzregionen abspielten und zugleich im-
mer auch Fragen der nationalen Identitit berithrten. Um imperialistische
Angriffe von aufien abzuwehren und die Briiche im Inneren zu itberwinden,
versuchte sich Chinas moderne Nationalbewegung an einer Neukonstruk-
tion des chinesischen Selbstverstindnisses. In dessen Zentrum stand
ebenfalls die Festlegung Chinas als souverdner National-Staat — verbunden
mit dem Ziel, damit international Chinas Unabhingigkeit sicherzustellen.
In diesem Prozess berief sich die Bewegung zur Rettung der chinesischen
Nation unweigerlich aufjene globale Ordnung und die mit ihr verbundenen
Prinzipien der politischen Legitimitit, die aus dem Kolonialismus heraus
entstanden waren. Die Ethnizitits-, Religions- und Staatsvorstellungen,
die als Schliisselkomponenten in der »Anordnung zur Vertreibung der Han-
Chinesen« durch den 13. Dalai Lama 1912 genauso wie im Freundschafts-
und Biindnisvertrag zwischen der Mongolei und Tibet (Vertrag von Urga) ein Jahr
spater zum Ausdruck kamen, standen entsprechend in einer engen Wech-
selbeziehung zu dem ausbrechenden Rassenbewusstsein und wachsenden
politischen Nationalismus der Han-Chinesen in der spiten Qing- und
frithen Republikzeit. So unterschiedlich die Forderungen der beiden Be-
wegungen waren, sie beruhten doch auf dem gleichen nationalistischen
Zeitgeist. In einer Phase des Zerfalls der alten monarchischen Ordnung
und der wachsenden sozialen Spaltungen begann die Idee »eine Nation, ein
Staat« — das heifdt in anderen Worten die Idee eines »Nationalismus, der
eine Staatsform annimmt, die Menschen der gleichen Rasse vereint und
andersrassige Menschen ausschlieft«* - innerstaatliche Diskurse weltweit
zu prigen. Fir China allerdings brachte dieses neue Grundprinzip der Ein-
heit von Nation und Staat immense Komplikationen fiir die nationale Frage
mit sich, die im Zuge der chinesischen Revolution aufgekommen war: Wie
ndmlich sollte aus dem komplexen Gemisch unterschiedlicher Ethnien, Re-
ligionen, Sprachgruppen, Kulturen und Brauchtiimer, die allesamt Teil der
chinesischen Gesellschaft waren, ein solcher »National-Staat« geschaffen
werden?

2 »Minzu zhuyi lun %3 i« (Uber den Nationalismus), urspriinglich erschienen in Zhejiang
chao WL, Nr. 1-2 (1903), siehe ZHANG Nan (55471)/WANG Renzhi (£ 2, Hrsg.), Xinhai ge-
ming qian, 1978, Bd. 1, 486-488.
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Zusammengefasst lisst sich der chinesische Nationalismus seit der spa-
ten Qing-Zeit in drei Haupttypen unterteilen. Der erste Typ findet seinen
Ausdruck im vor der Xinhai-Revolution aufgekommenen, im Kern anti-
mandschurischen Diskurs um einen Han-Nationalstaat, der auf Sun Yat-
sen FNIRAL (auch Sun Zhongshan #H11L1;1866-1925), Zhang Taiyan # K%
(auch Zhang Binglin F/Hl; 1869-1936) und andere Mitglieder der Tong-
menghui (»Chinesischer Revolutionirer Schwurbund«) zuriickging und auf
den Sturz der Qing-Dynastie zielte. Aufrufe wie »Verjagt die tatarischen
Lumpen und restauriert die chinesische Nation« oder die Ausrufung des
Gelben Kaisers zum Urahn der chinesischen Nation waren Produkte die-
ses Han-Nationalismus. Wie von vielen anderen bereits deutlich gemacht
wurde, war dieser Han-Nationalismus an den Bediirfnissen der Revolution
ausgerichtet. In dem Moment wiederum, in dem das Ziel der politischen
Machtiibernahme erreicht war, wandelte sich dieser Nationalismus-Typ
unweigerlich in eine der anderen beiden Formen. Der zweite Typ ging
auf die chinesischen Denker Kang Youwei BEHE N (1858-1927) und Liang
Qichao 2548 (1873-1929) zuriick. Auf Basis der Idee des internationalen
Wettbewerbs und der historischen Multiethnizitit in China vertraten beide
das Konzept »das Volk vereinen und das Land retten« — und damit einen
umfassenden Nationalbegriff, der um die Vorstellung eines »Nationalismus
der Grofnation« (da minzu zhuyi KEJEF: X) kreiste. Diese Theorie ging
davon aus, dass die Han, die Mandschuren, die Tibeter, Hui und Mongo-
len lange schon miteinander verschmolzen seien und daher im Rahmen
einer konstitutionellen Monarchie gemeinsam einen Nationalstaat bezie-
hungsweise einen »Staat der Reichsbiirger« (guomin guojia [E [X[E %) bilden
sollten. Freilich offenbart die Forderung nach dem Erhalt der konstitutio-
nellen Monarchie sowie des Konfuzianismus als Staatsreligion, die wir bei
Kang Youwei, Liang Qichao und anderen Denkern finden, auch eine Sorge:
Auch wenn diese Denker alle davon ausgingen, dass Han, Mandschuren,
Tibeter, Hui und Mongolen gleichermafien Teil der »chinesischen Nation«
waren, so bestanden zwischen diesen Ethnien in Bezug auf Religion, Ab-
stammung, Sprache, Brauchtum und anderes doch massive Unterschiede.
Entsprechend mussten ein politisches System und eine Ideologie gefun-
den werden, die diese Unterschiede in sich aufzunehmen vermochten.?

3 Der sitdkoreanische Historiker Yu Yongt'ae unterscheidet die Positionen Kang Youweis von de-
nen Liang Qichaos. Aus seiner Sicht war Kang der Meinung, dass die Mandschuren und Han einer
gemeinsamen Rasse angehorten; Kang habe entsprechend Kritik am Han-Zentrismus der Revo-
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Der dritte Typ wiederum kreist um einen »Reichsvolknationalismus, der
die Kategorie Nation auf der Basis der [Volker in den] Grenzen des Qing-
Imperiums festlegen wollte« beziehungsweise um »die Theorie, dass es ein
einheitliches Volk vielfiltiger Natur gibt«.* Diese Ideen kamen in der Zeit
nach der Griindung der Republik China auf und finden ihren klassischen
Ausdruck in der Proklamation Sun Yat-sens wihrend seiner Ubernahme des
Amts des provisorischen Prasidenten der Republik China:

»Die Wurzel des Staates liegt im Volk. Die Gebiete der Han, der Mandschuren, der Mon-
golen, der Hui und der Tibeter zu einem Staat, und die Nationalititen der Han, der Man-
dschuren, der Mongolen, der Hui und der Tibeter zu einer Volkerfamilie zu vereinen —
heift die nationale Einheit schaffen.<’

In der Folgezeit nahm Sun Yat-sens Auffassung, alle Ethnien Chinas zu
»einem chinesischen Volk« verschmelzen zu wollen, im nationalen Denken
der Kuomindang (auch Guomindang) und der Intellektuellen im Umfeld
der Partei eine zentrale Position ein. So heif’t es etwa in Chiang Kai-sheks
Chinas Schicksal:

»Was die Geschichte der Entwicklung der Nation betrifft, so ist unsere chinesische Nation ein
Amalgam aus vielen Ethnien [Hervorhebung im Original, AdU]. Die Zahl der Ethnien, die
in die chinesische Nation verschmolzen wurden, ist im Laufe der Geschichte stetig ge-
wachsen. Die Triebkraft hinter dieser Verschmelzung allerdings war die Kultur, nicht die
Waffengewalt; die Verfahrensweise war Assimilation, nicht Unterwerfung. [...] Vor diesem
Hintergrund wissen wir, dass die chinesische Nation wiber ein standhaftes Bewusstsein,
eine ausdauernde Kraft und eine lange bestehende, reichhaltige Kultur verfiigt. All das
fithrt dazu, dass die chinesische Nation Eroberung und Tyrannei durch andere nicht ak-
zeptiert und selbst auch andere nicht erobert und tyrannisiert. Und gerade weil wir Er-
oberung und Tyrannei durch andere nicht akzeptieren kénnen, erhebt sich unser Volk,
wenn eine andere Nation unser Land besetzt, unweigerlich, schligt die Eindringlinge zu-
riick und erobert die Berge und Fliisse, die seit alters her zu uns gehoren, wieder zuriick.
Und weil wir andere nicht erobern und tyrannisieren, ist die chinesische Nation imstande,
zur gleichen Zeit, wie sie sich aus der hereinbrechenden Katastrophe und dem zugefiigten
Leid befreit, sich mit unserer lange bestehenden, reichhaltigen Kultur mit den Nachbar-
volkern aller Vier Himmelsrichtungen zu verschmelzen und daraus Nachfahren eines Stam-
mes zu schaffen, der all unsere Volker vereint [Hervorhebung im Original, AdU].«*

lutionire getibt. Liang wiederum sieht er als den »Begriinder der Idee der nationalen Einheit in
der Vielfalt«, sieche YU Yongt'ae, »Jindai Zhongguo de minzu renshi, o0.]., 11-12.

4 Ebd., 12-13.

5 SUN Yat-sen, Reden und Schriften, 1974,107-108.

6 JIANG Zhongzheng (% H11E), Zhongguo zhi mingyun, 1943, 2, 5.
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In einem Brief des chinesischen Historikers Gu Jiegang il Ml] (1893-1980)
an Hong Weilian #4852 (1893-1980) wiederum heifdt es: »In China gibt es
kein Han-Volk. Die Han sind nichts weiter als die durch eine Kultur herbei-
gefiihrte Einheit vieler kleiner Ethnien.«” Diese Sichtweise steht nicht nur in
direktem Zusammenhang mit Kang Youweis Argument einer hybriden Na-
tur der Geschichte der Han, mit dem er den anti-mandschurischen Nationa-
lismus der Revolutionire der spaten Qing-Zeit zuriickwies, sondern ist auch
von einer dhnlichen Tonlage geprigt wie die Aussagen Chiang Kai-sheks. Als
die Nationalregierung im Jahre 1934 Huang Musong B% %A/ (1884-1937) auf
diplomatische Mission nach Tibet sandte, waren die Strafen Lhasas von ei-
nem zweisprachigen Slogan gesiumt, der auf Chinesisch und Tibetisch ver-
kiindete: »Die Beziehung zwischen den fiinf Ethnien Chinas ist wie die in-
nerhalb einer grofien Familie.«® Er zeigt, dass diese Idee auch die Tibet-Po-
litik der Nationalregierung leitete.

Der koreanische Forscher Yu Yongtae (1957-) hat einmal festgestellt,
dass all diese verschiedenen chinesischen Nationalismus-Diskurse bei
ihrem jeweiligen Blick auf die »chinesische Nation« voraussetzen, dass
die Minderheitennationalititen in die Mehrheitsnationalitit (das heifdt
die Han) assimiliert werden.” Entsprechend bilde eine »internalisierte
imperiale Natur« die zentrale Charakteristik des modernen chinesischen
Nationalismus. Das moderne China basiert auf der Territorial- und Be-
volkerungsstruktur des dynastischen China; in Bezug auf das bestehende
multinationale politische System iiberlappt sich dieses moderne China
(gleich ob die Republik oder Volksrepublik China) in mancherlei Hinsicht
tatsdchlich mit dem alten Imperium. Drei Dinge will ich hier allerdings hin-
zufiigen: (1.) Der chinesische Nationalismus bildete sich erst als Folge des
Eindringens des Imperialismus; die Betonung des Prinzips »einer einheit-
lichen chinesischen Nation« war mithin eine Reaktion auf die Bedrohung
der nationalen Spaltung, die der Einfall des Imperialismus hervorgebracht
hatte. Nationale Integration, Souverinitit und Unabhingigkeit waren dabei
die allgemeinen Ziele aller nationalen Befreiungsbewegungen des 20. Jahr-
hunderts. (2.) In Bezug auf die Verwaltung pladiert die Assimilations- oder

7 GU Jiegang (Wil Nl), »Bian Zhongguo lishi«, 1998, 3—4.

8 Brief des politischen Bevollmichtigten in Sikkim an die indische Regierung vom 27.06.1934, L/
P&S/12/4177, India Office: Political and Secret Department Records 1756—¢1950, British Library,
zitiert nach Goldstein (Fn. 1), 172.

9YU Yongt'ae (Fn. 3), 2.
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Integrationstheorie dafiir, das traditionelle System der »zentralisierten
Biirokratie« (beziehungsweise der Provinzialbiirokratie) auf das gesam-
te Tributsystem innerhalb des alten Reichsterritoriums auszuweiten. Ein
solcher Einheitsstaat unterscheidet sich grundlegend von der »imperialen
Natur« des alten Tributsystems, besagte die theoretische Basis von jenem
doch: »Die Biirger der Republik China sind vor dem Gesetz gleich, ohne
Ansehen der Nationalitit, des Standes oder der Religion.«!° (3.) Die Posi-
tion, eine Bevolkerung sei etwas »organisches Ganzes«, unterscheidet sich
von der Nationalititenpolitik der Kommunistischen Partei Chinas (KPCh).
Das System der regionalen Autonomie ethnischer Minderheiten in der
Volksrepublik China basiert sowohl auf der Anerkennung von Differenzen
zwischen den Nationalititen als auch auf der Férderung von gemeinsamer
Entwicklung sowie von Kooperation und Kontakt zwischen den Nationali-
taten. Auch wenn die kulturelle Integration und politische Einheit, die es in
der chinesischen Geschichte gegeben hat, eine wesentliche Grundlage fiir
die Bildung der modernen chinesischen Nation darstellen, so miissen wir
bei unseren Diskussionen iiber die Schaffung des modernen China zugleich
doch auch immer die chinesische Revolution der Neuzeit im Blick behalten
— entstand die Vorstellung einer chinesischen Nation doch Hand in Hand
mit der Idee populirer Souverdnitit. Wenn wir ohne Riicksicht auf den
Gang der Revolution und die revolutioniren Wertvorstellungen iiber die
Ahnlichkeiten zwischen dem modernen und dem kaiserzeitlichen China
sprechen, dann wird es nicht gelingen, das Konzept von China als politische
Nation zur Ginze zu erfassen.

3.2 Die regionale Autonomie ethnischer Minderheiten und deren
Grundprinzipien

Gemifd dem Prinzip der Gleichheit der Nationalititen folgten die chinesi-
schen Revolutionire von Sun Yat-sen bis zur KPCh allesamt der Lenin’schen
Theorie vom Selbstbestimmungsrecht der Nationen; trotzdem aber suchten
sie letztlich doch alle, jeder auf seine Weise, nach einer institutionellen
Ordnung (zhidu anpai il %HE), die zu den Bedingungen in China pass-
te. Das System der regionalen Autonomie ethnischer Minderheiten, das

10 SUN (Fn. 5), 111.
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im gegenwirtigen China praktiziert wird, ist ein Produkt der modernen
chinesischen Revolution. Auch wenn es zunichst das Erbe der nationa-
len Revolutionen der Neuzeit fortsetzte, enthilt es doch auch essentielle
Innovationen: Aus der System-Perspektive betrachtet unterscheidet sich
die regionale Autonomie ethnischer Minderheiten von einem einheitlichen
Provinzsystem dahingehend, dass sie bestehende Differenzen zwischen
Minderheitenregionen und anderen Regionen in Bezug auf Ethnizitit,
Kultur, Religion, Sprache, Brauchtiimer, die gesellschaftliche Entwicklung
und anderes deutlich macht; aus politischer Sicht unterscheidet sich die
Theorie der regionalen Autonomie ethnischer Minderheiten sowohl von der
Theorie des Selbstbestimmungsrechts der Nationen als auch von der Theo-
rie der Foderation innerhalb eines Nationalstaates (beziehungsweise der
Theorie einer Union von Republiken nach sowjetischen Vorbild), da sie die
organische Einheit der gesamten chinesischen Nation nicht in Frage stellt;
und inhaltlich unterscheidet sich das System der regionalen Autonomie
ethnischer Minderheiten vom politischen Prinzip des ethnischen Nationa-
lismus dadurch, dass die »autonome Entitit« nicht alleine auf Basis von
»Ethnizitit« definiert ist, sondern auch auf Basis der »ethnischen Region.
Das System der regionalen Autonomie ethnischer Minderheiten machte
zwar Anleihen bei den Erfahrungen aus dem traditionellen chinesischen
Grenzmanagement, das um die Losung »den lokalen Briuchen und dem,
was angemessen ist, folgen« (cong su cong yi MM E) kreiste, und formte
in diesem Sinne die mannigfaltigen Beziehungen zwischen Zentrum und
Peripherie auf Basis von Unterschieden in Brauchtum, Kultur, Institutionen
sowie der jeweiligen historischen Umstinde; trotzdem handelt es sich bei dem
heutigen System um keine blofSe Nachbildung historischer Modelle, sondern um eine
grundlegende Neuschdpfung. Entscheidend ist dabei, dass sich die Form des gegen-
wirtigen Gesellschaftssystems — das von einer einheitlichen Staatssouverdnitit mit
einer Volkspolitik in ihrem Zentrum geprigt ist —vom Tributsystem unter der Monar-
chie unterscheidet. Ich verstehe dieses Gesellschaftssystem als eine Synthese aus dem
imperialen Erbe, dem modernen Nationalstaat sowie sozialistischen Werten. Diese
Synthese wiederum ist keine beliebige oder zufillige; sie ist vielmehr das
Ergebnis einer kontinuierlichen Erforschung, Innovation und Praxis, die
sich jeweils an Gleichberechtigung, Entwicklung und Diversitit orientieren.

Was sind nun die Grundprinzipien der regionalen Autonomie ethni-
scher Minderheiten? Das erste Prinzip betont die Kooperation zwischen
den Ethnien und lehnt die Schaffung separater ethnischer Einheiten ab.
Diese »Schaffung separater Einheiten« oder »Entititen« (fenli 7337) ist
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nicht dasselbe wie das Konzept der »Abspaltung« (fenlie 43%4). Es betont,
dass innerhalb einer politischen Gemeinschaft allgemeine Beziehungen in
Form von Austausch aufgebaut sein sollten und nicht durch voneinander
getrennte »Entititen«. Das Konzept der ethnischen Kooperation setzt die
Anerkennung von Multi-Ethnizitit voraus und steht entsprechend sowohl
dem Han-Nationalismus als auch dem Minderheitennationalismus mit
deren jeweiligem Streben nach »separaten Entititen« kritisch gegeniiber.
Kooperation wiederum basiert auf ethnischer Gleichberechtigung — nicht
nur zwischen den Han und den Minderheiten, sondern auch zwischen
den einzelnen Minderheiten selbst. Diesbeziiglich dufierte sich Zhou En-
lai JAIEK (1989-1976), der ehemalige Premierminister der Volksrepublik
China, wie folgt:

»Die historische Entwicklung hat die Grundbedingungen fiir ethnische Kooperation ge-
schaffen; die revolutionire Bewegung wiederum hat uns die Basis fiir diese Kooperati-
on beschert. Aus diesem Grund haben wir nach der Befreiung [gemeint ist die Zeit nach
Griitndung der Volksrepublik China im Jahre 1949, AdU] das System der regionalen Au-
tonomie ethnischer Minderheiten eingefiihrt, das der Situation in China angemessen ist
und ethnische Kooperation begiinstigt. Wir befiirworten nicht die Schaffung >separater
ethnischer Einheiten<. Wenn wir das tun witrden, wiirde sich das der Imperialismus sofort
zunutze machen. Auch wenn er damit nicht erfolgreich wire, so wiirde es doch die Koope-
ration zwischen den Ethnien stéren. So war es zum Beispiel vor der Befreiung in Xinjiang,
als sich der Imperialismus separatistische Aktivititen einiger reaktionirer Elemente wie
der »Ost-Turkestan<-Bewegung zunutze machte. Vor diesem Hintergrund waren wir, als
wir das Uigurische Autonome Gebiet Xinjiang geschaffen haben, gegen die Verwendung
des Namens >Uiguristan«. In Xinjiang gibt es nicht nur Uiguren, sondern noch zwdlf wei-
tere Nationalititen und wir konnten nicht dreizehn verschiedene >Stans« schaffen. Also
haben Partei und Regierung letztlich entschieden, das Uigurische Autonome Gebiet Xin-
jiang zu griinden, und die Genossen in Xinjiang haben dem zugestimmt. Mit dieser Na-
mensgebung wird der>Hut«<immer noch von den Uiguren getragen — die ja in Xinjiang mit
iiber 70 % Bevolkerungsanteil die Hauptnationalitit bilden —, womit letztlich auch all die
anderen Nationalititen diesen Hut tragen. Die beiden Schriftzeichen »xin< [#] und »jiang«
[5&] stehen fiir »neues Land. Die Konnotation von >Eroberung« fehlt hier, womit sich der
Begriff von »suiyuanc< [4217t, das heifdt »der Befriedung der Ferne( unterscheidet. Die Na-
men >Tibet« [Xizang P55#] und >Innere Mongoleic [Nei menggu PZE 1] wiederum haben
jeweils eine doppelte Bedeutung; sie stehen fiir ein Gebiet genauso wie fiir eine Ethnie.
Auch wenn es scheint, dass solche Fragen der Namensgebung zweitrangig sind, sind sie
doch in Bezug auf die Frage der regionalen Autonomie ethnischer Minderheiten in China
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von grofier Relevanz, denn in ihnen schwingt der Aspekt der ethnischen Kooperation mit.
Wir sollten daher in dieser Frage prizise sein.« !

Das zweite Prinzip des Systems der regionalen Autonomie ethnischer Min-
derheiten betrachtet (trotz der Anerkennung von ethnischer Diversitit) die
Minderheitenregion als zentrale Autonomieeinheit — und nicht einfach Eth-
nizitdt. Ethnische Kooperation mithilfe des Systems regionaler Autonomie
ethnischer Minderheiten zu implementieren — anstatt in Form eines Fode-
ralsystems oder einer Republiken-Union —istin der chinesischen Geschichte
verwurzelt. In seinem aus dem Jahre 1957 stammenden Text »Die regiona-
le Autonomie ethnischer Minderheiten begiinstigt die nationale Einheit und
den gemeinsamen Fortschritt« (Minzu quyu zizhi youliyu minzu tuanjie he gong-
tong jinbu EJZED I HIGE AT RIE IS5 M A 1) verglich Zhou Enlai
die unterschiedlichen Umstinde in China und der Sowjetunion. Sein Haupt-
argument war dabei, dass die Han die grof3e Bevolkerungsmehrheit darstell-
ten und dass die unterschiedlichen Ethnien in China zugleich auf eine lan-
ge Geschichte zuriickblickten, in der sie miteinander vermischt gelebt hat-
ten; wiirde China daher eine Union von Republiken oder ein Foderalsystem
durchsetzen — beides jeweils auf Ethnizitdt als Grundeinheit beruhend —, so
wiirden daraus ethnische Segregation und ethnische Konflikte resultieren:

»Die Lage in China unterscheidet sich von der der Sowjetunion. Bei uns ist die Zahl der
Han zwar sehr grof, das Territorium, auf dem sie leben, aber relativ klein; der Bevol-
kerungsanteil der Minderheiten wiederum ist relativ klein, der Raum, den sie besiedeln,
aber umso grofer. Die Diskrepanz, die sich daraus ergibt, ist enorm. In der Sowjetunion
hingegen ist nicht nur die Zahl der Russen grof3, sondern auch das Gebiet, das sie bewoh-
nen. Witrden wir in China ein Féderalsystem einfithren, wiirde sich die Kluft zwischen den
Ethnien vergrofiern und Streitigkeiten unter ihnen zunehmen. Weil viele Minderheiten in
China seitlanger Zeit vermischt mit den Han auf einem Raum leben und weil die Han-Chi-
nesen in einigen Regionen wie der Inneren Mongolei, in Guangxi oder Yunnan einen sehr
groflen Bevolkerungsanteil ausmachen, hitten viele Menschen umgesiedelt werden miis-
sen, wenn wir ein Féderalsystem eingefithrt hitten, das strikt auf einheitlicher Ethnizitit
basiert; fiir die nationale Einheit und unsere Entwicklung wire das duferst ungiinstig ge-
wesen. Deswegen haben wir diesen Weg nicht eingeschlagen und verfolgen stattdessen
eine Politik der regionalen Autonomie ethnischer Minderheiten. «**

11 Zhou Enlais Rede »Guanyu woguo minzu zhengce de ji ge wenti 5¢ T FRIE RIBEBGR Y LA A«
(Uber einige Fragen der chinesischen Nationalititenpolitik) vom 04.08.1957, zitiert nach ZHOU
Enlai (&1 283K), Zhou Enlai xuanji, 1984, 259-260.

12 Ders., Zhou Enlai tongyi zhangxian wenxuan, 1984, 334—346.
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Im Frithling 2004 habe ich eine Konferenz zur »Kulturellen und biologischen
Diversitat in Tibet« besucht, die in Shangri-La im Nordwesten der siidchi-
nesischen Provinz Yunnan stattfand. Dort berichtete der Anthropologe
Xiao Liangzhong e (1972-2005) von zunehmenden separatistischen
Tendenzen unter den Minderheiten. Xiao stammt selbst aus dieser Region,
er gehort der Minderheit der Bai an; unter seinen Vorfahren wiederum
finden sich Angehdrige von vier verschiedenen Minderheiten. Aufgrund
von Investitionen aus dem Ausland - vor allem durch Projekte von NGOs
— konzentrieren sich Xiao zufolge diese Separatismustendenzen vor allem
auf Tibet; zugleich seien die Tibeter durch westliche Vorstellungen tiber die
Kultur Tibets in ihrem Nationalstolz bestirkt worden. Die Fliefirichtung
dieser Investitionen wiederum hinge unmittelbar damit zusammen, wie
diese NGOs in westlichen Gesellschaften ihr Geld beschaffen und erhalten
wiirden — vom Interesse an Tibetern und den Naxi abgesehen mangele es
dem Westen nicht nur an Wissen iiber andere Ethnien in der Region, son-
dern auch am Interesse an ihnen. Freilich respektieren und lieben wir die
tibetische Kultur. Xiao Liangzhong stellte allerdings auch die Frage, ob die
Kultur der anderen Ethnien etwa nicht die Biodiversitit schiitze. Die Ein-
mischung auswirtiger Krifte hat Groll, Widerspriiche und separatistische
Tendenzen zwischen den einzelnen Ethnien hervorgerufen, die zuvor noch
harmonisch in dieser multiethnischen Gegend zusammengelebt haben. In
multikulturellen Gesellschaften muss eine Politik der Gleichberechtigung
von der Annahme ausgehen, dass simtliche Kulturen gleichwertig sind.
Wenn eine Kultur itberhéht und alle anderen ignoriert oder sogar herabge-
wiirdigt werden, dann schadet das der Gesellschaft und spaltet sie. Werfen
Menschen daher einseitig das Problem der nationalen Selbstbestimmung
auf, dann sollte auch gefragt werden, wie viele dieser Menschen die kultu-
relle Situation und die Beziehungen zwischen den Ethnien, die in dieser
Region vermischt zusammenleben, eigentlich wirklich verstehen.

Zhou Enlai zufolge ist das System der regionalen Autonomie ethnischer
Minderheiten nicht mit einem Foderalsystem gleichzusetzen, das auf natio-
naler Selbstbestimmung basiert; das Kernproblem, das ersteres im Blick hat,
ist das Verhiltnis zwischen der Struktur des gemischten Zusammenlebens
von Ethnien und der institutionellen Organisation (zhidu anpai Hill FE 22 k).
Der Umfang und die Bevolkerungszusammensetzung autonomer Regionen
miissen daher nicht nur historische Traditionen respektieren, sondern auch
im Blick behalten, was der ethnischen Zusammenarbeit nutzt. Die jewei-
lige institutionelle Ordnung innerhalb einer Region muss sich wiederum



DIE REGIONALE AUTONOMIE ETHNISCHER MINDERHEITEN 93

nach den 6rtlichen Gegebenheiten richten und Arrangements finden, die
den jeweiligen Umstinden und Bedingungen entsprechen. In den 1950ern
beispielsweise befanden sich in der Region Tibet drei grofde Verwaltungs-
regionen — eine kontrolliert vom Dalai Lama und der Kashag-Regierung,
eine vom Panchen Lama und der Khenpo-Versammlung sowie eine — im
osttibetischen Kham - kontrolliert vom Komitee der Volksbefreiung (Renmin
jiefang weiyuanhui N RfFINZE A 2).2 Der Panchen Lama hatte vorgeschla-
gen, zunichst auf Basis dieser Gliederung drei autonome Regionen zu
errichten. Unter Beriicksichtigung der historisch gewachsenen und faktisch
bestehenden relativen ethnischen Homogenitit in der Region — das heif3t
des besonderen Problems der damaligen Bevolkerungshomogenitit und
religiosen Einheit in Tibet — befuirwortete die Zentralregierung hingegen
die Griindung einer einheitlichen autonomen Region Tibet.™

Wire der chinesischen Revolution nicht eine tiefsitzende Sympathie
fiir unterdriickte Volker zu eigen gewesen, hitte die neu gegriindete Volks-
republik gegeniiber den Minderheitenregionen, so wie auch die Dynas-
tien vor ihr, eine »Herrsche-und-Teile«-Politik (fen er zhi zhi de zhengce
376 Z FIBGR) betrieben. Die Errichtung einer einheitlichen autonomen
Region in Tibet sowie von verstreuten autonomen tibetischen Kreisen und
Prifekturen in anderen Minderheitengebieten hingegen stand im direkten
Kontrast zu den Grenzverwaltungstaktiken der alten Dynastien. Trotzdem
war die Ethnizitit der Bevolkerung nicht das einzige Kriterium fiir die
Schaffung autonomer Regionen. Die Gebiete, in denen die einzelnen Eth-
nien in China leben, sind nicht klar voneinander abgegrenzt; es findet sich
vielmehr ein Muster, das der chinesische Soziologie Fei Xiaotong %%l
(1910-2005) einmal mit den Worten »Vermischtes Zusammenleben im Gro-
Ben, kompaktes, einheitliches Zusammensein im Kleinen« (da zaju, xiao juju

13 Vor der ersten Ost-Expedition der tibetischen Armee im Jahre 1917 war Kham nicht Teil der Regi-
on, die unter der Verwaltung des Dalai Lama und des Kashag stand. Nach der Eroberung durch
die tibetische Armee im Jahre 1918 wurde innerhalb der tibetischen Regierung die Kham-Haupt-
verwaltung geschaffen. 1950 wurde die Region nach der Schlacht von Kham dann zu einer befrei-
ten militirischen Zone der Volksbefreiungsarmee.

14 Zhonggong Xizang dangshi dashiji, 1990, 47. In dem Papier »Uber den Empfang des Dalai Lama, die
Behandlung des Panchen Lama und die Richtlinien fiir Propaganda« (Guanyu jiedai dalai, ban-
chan de zhaodai, xuanchuan fangzhen & TH{FIAH, BERARHATY, 5% 77 %) der chinesischen
Regierung vom 02.08.1954 heifit es eindeutig: »Die Richtlinie der chinesischen Regierung ist es,
in Tibet Schritt fir Schritt eine einheitliche regionale Autonomie zu realisieren. [...] Es geht dar-
um, die patriotischen Krifte des Dalai und Panchen Lama mit anderen patriotischen Kriften zu
vereinigen, um eine einheitliche autonome Region Tibet zu schaffen, siehe ebd., 50-51.
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K7k, /NEJE) umschrieben hat. So gab es zum Beispiel neben den da-
mals tiber eine Million im Autonomen Gebiet Tibet lebenden Tibetern noch
etwa einmal so viele Tibeter, die vermischt mit anderen Ethnien in Provinzen
wie Qinghai, Sichuan, Gansu oder Yunnan zusammenlebten. Heute leben
etwa fiinf Millionen Tibeter in China, aber am vermischten Zusammenleben
hat sich nichts geindert — im Gegenteil: Durch die gestiegene Mobilitit
der Gesellschaft hat es sich sogar verstarkt. Wie solche Lebensverhiltnisse
wiederum zu regeln sind, ist eine komplexe Frage; um sie zu lésen, darf das
System der regionalen Autonomie ethnischer Minderheiten nicht uniform
daherkommen, sondern muss die jeweiligen Bedingungen in verschiedenen
Regionen ausreichend beriicksichtigen. Auf der »Konferenz zur Nationali-
titenarbeit« (minzu gongzuo huiyi BJE TA/E221Y) 1957 in Qingdao hatte sich
Zhou Enlai in diesem Sinne wie folgt geduf3ert:

»Mit dem System der regionalen Autonomie ethnischer Minderheiten konnen wir nicht
nur an dem einen Ort eine autonome Region fiir eine bestimmte Ethnie aufbauen, son-
dernauch an anderen Orten fiir die gleiche Ethnie autonome Prifekturen und Kreise oder
ethnische Gemeinden. Die Autonome Region Innere Mongolei zum Beispiel erstreckt sich
zwar tiber ein gewaltiges Territorium, die dort lebenden Angehorigen der mongolischen
Nationalitit machen allerdings nur etwa zwei Drittel der gesamten in China lebenden
mongolischen Bevolkerung aus, das heif’t etwa eine Million von insgesamt 1,4 Millionen
Menschen. Das iibrige Drittel verteilt sich auf unterschiedliche Regionen; auch in den Pro-
vinzen im Nordosten oder in Qinghai und Xinjiang beispielsweise gibt es autonome Pri-
fekturen und Kreise der mongolischen Minderheit. Im Autonomen Gebiet Ningxia der
Hui-Nationalitit wiederum — das kurz vor der Griindung steht — machen die Hui nur
570.000 von insgesamt 1,72 Millionen Menschen aus, das heif’t etwa ein Drittel der Ge-
samtbevolkerung der Provinz. Das ist nur eine Minderheit der insgesamt tiber 3,5 Millio-
nen in China lebenden Hui. Was ist also mit diesen iibrigen drei Millionen Hui zu tun, die
in ganz China verstreut leben? Fiir die werden natiirlich an all diesen Orten ebenfalls auto-
nome Prifekturen, Kreise und ethnische Gemeinden geschaffen. Mit den Tibetern verhilt
es sich genauso. Auf dem Gebiet, das vom Vorbereitungskomitee des Autonomen Gebiets
Tibet verwaltet wird, leben nur eine Million Tibeter. Eine weitere Million leben in den au-
tonomen Prifekturen und Kreisen der tibetischen Minderheit in den Provinzen Qinghai,
Gansu, Sichuan und Yunnan. Diese Regionen sind 6konomisch aufs engste mit den Pro-
vinzen verbunden, in denen sie sich befinden, was eine Kooperation begiinstigt.«"

Im Jahre 2006 lebten im Autonomen Gebiet Tibet 2,81 Millionen Menschen,
92 Prozent von ihnen waren Tibeter. Im Vergleich zu den 1,17 Millionen Men-
schen im Jahre 1951 wuchs die Gesamtpopulation also um 1,64 Millionen Per-

15 ZHOU Enlai (Fn. 11), 256-257.
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sonen. Die Zahl der auflerhalb des Autonomen Gebiets Tibet lebenden Tibe-
ter stieg in einem dhnlichen Ausmaf; sie machen auch heute noch etwa die
Hilfte der tibetischen Gesamtbevolkerung in China aus.

Das dritte Prinzip des Systems der regionalen Autonomie ethnischer
Minderheiten ist das Prinzip der gemeinsamen Entwicklung. Die Begriinder
des Systems der regionalen Autonomie ethnischer Minderheiten waren der
Meinung, es sei angemessener, die vielen Ethnien »zu vereinen anstatt zu
spalten« (yi he buyi fen B & ANEH 7). Diesem Prinzip ging es freilich nicht um
blof3e »ethnische Assimilation«, andernfalls hitte die Frage der ethnischen
Einheit in besonderen Regionen wie Tibet nicht mitberticksichtigt werden
kénnen. Im Zuge der Implementierung der regionalen Autonomie ethni-
scher Minderheiten iibten sowohl Mao Zedong als auch Zhou Enlai harsche
Kritik am Han-Nationalismus. Beide betonten aber auch: Sowohl die Kritik
am Han-Nationalismus als auch die Kritik am regionalen Nationalismus
[einzelner Ethnien] miisse konkret, nicht abstrakt formuliert werden, an-
dernfalls drohten eine Verdrehung von Tatsachen sowie Antagonismen
und Spaltung zwischen den Ethnien. Das Ziel der regionalen Autonomie
ethnischer Minderheiten ist die gemeinsame Entwicklung unterschiedli-
cher Ethnien, nicht ihre gegenseitige Isolation. Durch die Ausdehnung der
autonomen Regionen genauso wie durch die Forderung ethnischer Koope-
ration sollte daher sichergestellt werden, dass die verschiedenen Ethnien
die Friichte der Entwicklung gemeinsam miteinander teilen wiirden. Zhou
Enlai fithrte das im Jahre 1957 am Beispiel des Autonomen Gebiets Guangxi
der Zhuang-Nationalitit aus:

»Beziiglich der Frage der Griindung des Autonomen Gebiets Guangxi der Zhuang-Natio-
nalitit haben wir die gleichen Argumente genutzt, um die Han von unserem Vorhaben zu
uberzeugen. Die Frage war, ob es von groflerem Nutzen wire, eine autonome Zhuang-
Region im Westen Guangxis zu schaffen, oder eine autonome Region auf Provinzebene
in ganz Guangxi. Eine autonome Region, die ausschlieRlich aus den Zhuang bestand,
war nicht méglich. Selbst wenn man die Regionen Guangxis, die von den Zhuang be-
wohnt wurden, mit den Zhuang-Regionen in Yunnan und Guizhou zu einem autonomen
Zhuang-Gebiet zusammengelegt hitte, hitten noch etwa eine Million Han-Chinesen
auf diesem Territorium gelebt. Dazu wéiren noch zwei autonome Kreise der Yao-Min-
derheit mit etwa 400.000 Menschen gekommen. Zusammengenommen wiirden die
Han und die Yao mithin ein bis zwei Millionen Personen ausmachen — also konnte hier
keine homogene, einheitliche Minderheitenregion geschaffen werden. Hitte man eine
solche Aufteilung vorgenommen, dann wire das autonome Gebiet der Zhuang relativ
isoliert gewesen; der 6konomischen Entwicklung wire das kaum zutriglich gewesen. Im
Verkehrssektor wire das Schienennetz von den Han-Regionen in Guangxi abgetrennt
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worden; im Wirtschaftsbereich wire es zu einer Aufspaltung zwischen den Agrarregionen
im Osten und den Industriesektoren und Minen im Westen gekommen. Fiir die gemein-
same Entwicklung hitte dies keinerlei Nutzen gehabt, wohingegen eine Vereinigung
die giinstigste Variante war. Das Autonome Gebiet Guangxi der Zhuang-Nationalitat ist
damit auch ein autonomes Gebiet der ethnischen Kooperation.«!

Die Idee, regionale und ethnische Autonomie miteinander zu verbinden,
umfasst in diesem Sinne zwei wesentliche Grundvoraussetzungen: Erstens
konnen unterschiedliche Ethnien miteinander koexistieren und interagie-
ren und dabei doch ihre ethnischen Eigenheiten wahren; zweitens kann
die Schaffung von Autonomie auf Basis »ethnischer Gebiete« (minzu diqu
LX) — und nicht auf Basis von Ethnizitit alleine — Minderheiten bei
der wirtschaftlichen Entwicklung helfen. Hiermit wird verhindert, dass
Minderheiten (wie etwa bei den Indianern in Nordamerika geschehen)
ihr Dasein isoliert von der Mehrheitsgesellschaft fristen oder dass sie, wie
im Falle so vieler kleinerer Minderheiten, inmitten des allgemeinen Fort-
schritts in die Rolle »alter M6bel« — wie es der Sozialist Karl Kautsky einmal
ausgedriickt hatte — gedringt werden.

3.3 »Pluralismus innerhalb der Einheit« und die hybride Natur
der ethnischen Regionen

Das System der regionalen Autonomie ethnischer Minderheiten setzt eine
Struktur voraus, die mit »Pluralismus innerhalb der Einheit der chinesi-
schen Nation« (Zhonghua minzu duoyuan yiti geju HFHEREZ TT— KIS R)
umschrieben werden kann. So wie sich die regionale Autonomie ethni-
scher Minderheiten von Republik- oder Unions-Modellen unterscheidet,
so unterscheidet sich auch diese Idee eines »Pluralismus innerhalb der
Einheit der chinesischen Nation« von den nationalistischen Diskursen der
Republikzeit, die ihren Ausdruck in Formeln wie »die chinesische Nation
ist eins« (Zhonghua minzu shi yige FHERJEZ—) oder »die chinesische
Nation ist die Vermischung vieler Ethnien« (Zhonghua minzu shi duoge zongzu
de rongheti FAHERIEIE Z R EIRALE 1K) fanden. Im Gegensatz zu diesen
Diskursen iiber »die chinesische Nation« betont die Idee » Pluralismus innerhalb
der Einheit« eine Vereinigung von Diversitit und Hybriditit (hunzaxing JRA1E).

16 Ebd., 257.
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Zwei Punkte sind hier von Bedeutung. Erstens: Im Unterschied zu Vorstel-
lungen wie jenen, die chinesische Nation sei »eins« oder das Resultat von
»Vermischung« — die zugleich jeweils von der Idee einer Assimilation der
Minderheiten in die Han ausgehen — betont die Idee des »Pluralismus in der
Einheit« einen langen Prozess der Vermischung und Verschmelzung, der
nicht mit einer einseitigen Assimilation zu verwechseln ist. Der Soziologe
und Anthropologe Fei Xiaotong dufierte sich dazu wie folgt:

»In ihrer Haupttendenz entstand die chinesische Nation durch den Kontakt, die Vermi-
schung, die Verbindung und die Verschmelzung sehr vieler verstreut und isoliert lebender
Ethnien, die sich zugleich auch voneinander abspalten oder sogar untergehen konnten.
Am Ende formten sie eine pluralistische Einheit, in der es viel Kommen und Gehen gab,
in der Teile des Einen im Anderen und umgekehrt Teile des Anderen im Einen zu finden
waren und die sich schlussendlich aus einer Vielzahl individueller Charakteristika zusam-
mensetzt. Vielleicht freilich ist gerade das der allgemeine Prozess, durch den Nationen in
aller Welt geschaffen werden.«”

Zweitens: Fei Xiaotongs Theorie des »Pluralismus innerhalb der Einheit« verweist
nicht nur auf einen Zustand der Koexistenz verschiedener Ethnien, sondern auch
auf eine Pluralitit, die jeder als »ethnisch« definierten Gesellschaft zu eigen ist. In
diesem Sinne ist die Formel des »Pluralismus in der Einheit« gleichermafSen auf
die chinesische Nation als Ganzes, auf die Han-Ethnie und auf die einzelnen Min-
derheiten anwendbar. Bei meinem Besuch von Dérfern der tibetischen und
der Qiang-Minderheit im Nordwesten Sichuans fiel mir auf, dass beide
Gruppen ihre jeweiligen kulturellen Eigenheiten bewahrt hatten, obschon
sie in direkter Nachbarschaft zueinander lebten und in engem Kontakt
zueinander standen. Wihrend eines Forschungsaufenthalts in Yunnan und
Guizhou wiederum besuchte ich in einem Dorf der Miao-Minderheit ein
Volksfest, an dem auch Jugendliche aus anderen ethnischen Gruppen in
der Nachbarschaft teilnahmen. Die Identitit dieser Dorfbewohner beruht
mithin nicht notwendigerweise auf »Ethnizitit, sondern kann sich auch
auf geographische (zum Beispiel die Nihe zu bestimmten Fliissen oder
Bergen) oder andere Indikatoren beziehen. Im Siidwesten Chinas werden
viele Dorfer von verschiedenen Ethnien bewohnt; selbst manche Familien
setzen sich aus unterschiedlichen ethnischen Gruppen zusammen. Das
»Dorf« (xiang £) selbst steht fiir Pluralitit und Mobilitit (liudong #ah). In
den Doérfern entlang des Jinsha-Flusstals (am Oberlauf des Jangtse) zum

17 FEI Xiaotong (P%Z#1f), Zhonghua minzu de duoyuan yiti geju, 1989, 1.
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Beispiel setzen sich die jeweiligen Einwohner oft aus unterschiedlichen
ethnischen Gruppen zusammen. Die meisten der dort lebenden Tibeter
sind aus anderen Regionen in diese Gegend migriert oder haben dort
eingeheiratet. Diese harmonische Koexistenz verschiedener Ethnien im
chinesischen Siidwesten fungiert in unserer modernen Welt als Modell fir
einen Multikulturalismus, der unweigerlich viele kulturelle, systemische
und traditionelle Bedingungen und Weisheiten in sich vereint; es lohnt sich,
sich damit zu befassen. Wire es daher nicht eine Tragodie, wenn man die
Siedlungsriume der einzelnen Ethnien rigide voneinander abgrenzen und
dabei »Ethnizitit«als alleiniges Abgrenzungskriterium heranziehen wiirde?

Wenn wir iiber das Prinzip »Pluralismus innerhalb der Einheit« disku-
tieren, ist es relativ einfach, Argumente fiir den Aspekt des »Pluralismus« zu
finden. Der Aspekt der »Einheit« allerdings ist schwieriger zu begriinden.
Der Begriff der »chinesischen Nation« verweist nicht nur auf ein in einem Jahrtau-
sende langen historischen Prozess sukzessive herausgebildetes Nationalgebilde, son-
dern auch aufein selbst-bewusstes nationales politisches Gebilde, das aus dem Wider-
stand gegen die westlichen GrofSmdchte heraus im vergangenen Jahvhundert entstan-
den ist. In Bezug auf den vorderen Teil meint die Formel »Pluralismus in der
Einheit« die engen Kontakte, die gemeinsamen Erfahrungen und die histo-
rischen Traditionen (wie unterschiedliche Brauche und politische Traditio-
nen), die sich zwischen den unterschiedlichen Ethnien aus ihrem gemein-
samen Alltag heraus entwickelt haben; in Bezug auf den hinteren Teil meint
sie die politische Gemeinschaft, die aus den genannten Kontakten heraus
geschaffen wurde. In diesem Sinne handelt es sich hier nicht um ein Kon-
zept von Nation, das eine essentialistische Ethnizitatsvorstellung zum Zen-
trum hat, sondern um ein politisches Gebilde mit einem als Biirgergemein-
schaft verstandenem »Volk« als Subjekt. Und gerade weil es sich beim »chi-
nesischen Volk« um ein politisches Gebilde und nicht um ein bereits abge-
schlossenes und vollendetes Faktum handelt, befindet es sich noch immer in
einem Ausformungs- und Konstruktionsprozess, bleibt es weiter abhingig
von Erkundungsprozessen und sozialen Praktiken, die iiber Generationen
andauern. Ein Teil der geschichts- und kulturwissenschaftlichen Forschung
des Westens hat erhebliche Energien daraufverwendet, mithilfe des Begriffs
des »Pluralismus« jenen der »(organischen) Einheit« (yiti —f£) zu dekon-
struieren; nur sehr wenige haben aber die historischen und politischen Kon-
notationen des Begriffs der »(organischen) Einheit« untersucht. Mehr noch:
Einigen fehlt dabei offenkundig das Bewusstsein dafiir, dass diese »(orga-
nische) Einheit« auch die »organische Einheitlichkeit« (pitixing — &) der
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einzelnen Minderheiten sowie die »organische Einheitlichkeit« der Minder-
heitenregionen beinhaltet; und entsprechend fehlt auch das Verstindnis da-
fiir, dass mit dieser »organischen Einheit«letztlich eine »interaktive Einheit«
(huweiyiti B —{K) gemeint st — etwas, was ich »trans-systemische Gesell-
schaft« (kua tixi shehui 51K 2241 53) nenne.

In den Kulturwissenschaften gibt es eine weitverbreitete Furcht vor
dem Konzept der »organischen Einheitlichkeit«, die als etwas Kinstliches
und staatlich Herbeigefiihrtes betrachtet wird. Diversitit und Ethnizitit
werden demgegeniiber als etwas Urspriingliches (zumindest, wenn sie ins
Verhiltnis zu staatlicher Identitit gesetzt werden), Natiirliches und Wahr-
haftigeres verstanden — was dann wiederum zu Schlussfolgerungen dariiber
verleitet, wie ethnische Identititen durch staatliche Identitit unterdriickt
werden. Auch wenn diese Sichtweise den Anschein erweckt, Nationalismen
gegeniiberzustehen, basiert sie tatsichlich doch auf einer nationalistischen
Identititspolitik. Der in den 1950er Jahren gestartete Prozess der Unter-
scheidung von ethnischen Gruppen (minzu shibie IR l) in China zeigt,
dass viele dieser ethnischen Identititen iiberhaupt erst staatlich kreiert
wurden. Nehmen wir hier die Baima-Tibeter (Baima Zangzu F5jkjf), die
im Nordosten des »Tibet-Yi-Korridors« (Zang Yi zoulang jE3% £ JET) leben
(mit Hauptsiedlungsgebieten in der Stadt Longnan im Kreis Wen in der
Provinz Gansu sowie in den Kreisen Pingwu und Jiuzhaigou im Autonomen
Bezirk Ngawa in der Provinz Sichuan), als Beispiel: Im Kapitel »Biographien
der Barbaren des Siidwestens« (Xinan Yi liezhuan VGG 5R2511%) des aus der
frithen Han-Zeit stammenden Werks Shiji (S1ic!, deutsch auch Aufzeich-
nungen der Chronisten) des chinesischen Historikers Sima Qian A]5if (145
— etwa 90v. Chr.) ist vom »Stamm der weilen Pferde« (Baima Di H5EK)
die Rede; in spiteren historischen Aufzeichnungen wiederum wird der
Stamm unter anderem als »Di« (EX), »Yi« (38), »Baima Yi« (H 5 3), »Bai-
ma Di«, »Longzhouman« (JEM &) oder als »Di Qiang« (FKJE) bezeichnet.
Bei der Griindung des »Komitees fir die ethnische Autonomie im Kreis
Pingwu« (Pingwuxian minzu zizhi weiyuanhui ‘iR EREHIGZ R R) im
Jahre 1950 bemerkte man dann die Unterschiede zwischen den »Baima«
und den anderen dort angesiedelten Ureinwohnergruppen der »Baicao«
(A%) und »Mugua« (KJN); die »Baima« selbst wiederum hatten keine
klare Vorstellung von ihrer eigenen Ethnizitit. Nach einigen Diskussionen
wurde schliellich entschieden, dass alle drei Stimme in Longan (Longan
sanfan % =), die in den historischen Aufzeichnungen zu finden waren,
zunichst als Tibeter zu gelten hatten. Entsprechend wurde im Juli 1951 das
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»Komitee fiir tibetische Autonomie im Kreis Pingwu« (Pingwuxian Zangzu
zizhi weiyuanhui “F-IRE % HIEZE L) geschaffen (das spiter in »Au-
tonomes Gebiet der Tibeter im Kreis Pingwu« [Pingwuxian Zangzu zizhiqu
SR BT HVAIX] umbenannt wurde). Tatsichlich aber hatten sich die
»Baima« vor dieser offiziellen Identifikation der ethnischen Gruppen in der
VR China nicht als Tibeter verstanden. Als der Dalai Lama die Gegend im
Jahre 1954 bereiste, wire es beinahe zu einem Konflikt gekommen, nach-
dem tibetische Studierende der Nationalititen-Universitit Siidwestchinas
eine Audienz beim Dalai Lama ersucht hatten, um ihm Respekt zu zollen,
sich die Baima-Studierenden aber weigerten, sich dem anzuschlieflen,
da es nicht Teil ihres Brauchs war, dem lebenden Buddha ihre Reverenz
zu erweisen und ihm den Khata-Schal zur Begriifung zu tiberreichen. In
seinem Text »Uber Probleme der Unterscheidung ethnischer Gruppen in
China« aus dem Jahre 1978 schrieb Fei Xiaotong auch dariiber, dass die
Baima-Tibeter woméglich iiberhaupt keine Tibeter seien.’® Innerhalb der
chinesischen Nationalititenforschung liegen heute zahlreiche Studien zur
Frage vor, ob die Baima als Tibeter gelten kénnen oder nicht; im Interesse
der politischen Stabilitit wurde letztlich allerdings entschieden, die Baima
der tibetischen Ethnie zuzuordnen.” Das Beispiel zeigt nicht nur, dass eth-
nische Selbstdefinitionen keinen hoheren Authentizititsgrad haben als die
von groferen sozialen Gruppen; es verdeutlicht auch die vielen Probleme,
die den Theorien zur Unterscheidung ethnischer Gruppen inhirent sind. All
diese Schwierigkeiten gehen letztlich auf eine »nationalistische Praxis und
Theorie« (minzu zhuyi shixian he zhishi BJ%F X SCIIFIFTIR) zuriick. Nur
wenn wir daher die Grenzen dieser nationalistischen Epistemologie iiber-
winden, kann es uns gelingen, die Weisheiten sowohl der Vergangenheit als
auch der Gegenwart zu erschlieflen, und fiir eine Politik der Gleichberech-
tigung, die Diversitit zur Voraussetzung hat, die theoretischen Ressourcen
und praktischen Potentiale bereitzustellen.

Es lohnt sich besonders, sich mit dem Begriff der »Region«, der in der
Formel der »regionalen Autonomie ethnischer Minderheiten« steckt, einge-
hender zu befassen, da er Kategorien wie »Rasse«, »Ethnie« oder »Religion«
tiberwindet und sie zugleich in einer Melange aus Natur, Kultur und Traditi-
on zusammenfiihrt. Fei Xiaotong hat die Regionen, iiber die sich die chine-
sische Nation erstreckt, in sechs Makroregionen und drei Korridore einge-

18 Ders., »Guanyu woguo de minzu shibie wenti«, 1980.
19 CENG Weiyi (% 4 4i), »Baima Zangzu, 2005, 208-232.
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teilt. Mit den sechs Makroregionen gemeint sind die Grassteppen des Nor-
dens, die Berge und Wilder des Nordostens, die Qinghai-Tibet-Hochebe-
ne im Siidwesten, die Hochebene von Yunnan und Guizhou, die Kiistenre-
gionen und die zentralen Gebiete Chinas; die drei Korridore sind der schon
genannte Tibet-Yi-Korridor, der Nanling-Korridor (der durch die Provinzen
Hunan, Jiangxi, Guangdong und Guangxi lduft) sowie der Nordwest-Korri-
dor. Der Tibet-Yi-Korridor umfasst dabei die Luo-Yu-Region, die sich von
der Provinz Gansu bis zu den nach Siiden abfallenden Hingen des Himala-
yas erstreckt. Hier iiberschneiden sich nicht nur die Gebiete der Tibeter mit
jenen der Han sowie der Yi-Minderheit; hier sind auch zahlreiche weitere
Minderheiten beheimatet.”® Im Gegensatz zur Perspektive eines Nationa-
lismus ethnischer Reinheit ermdglicht uns diese besondere Sicht auf China,
die die Regionen ins Zentrum riickt, ein Verstandnis der Strukturen der plu-
ralistischen Koexistenz der unterschiedlichen Ethnien Chinas.

Wenn man das Prinzip der »regionalen Autonomie ethnischer Minder-
heiten« mit den Diskussionen iiber Lokalautonomien vergleicht, die sich
seit der spiten Qing-Zeit sukzessive ausgebreitet hatten, so findet man
Ahnlichkeiten wie auch Unterschiede. Nehmen wir Kang Youweis Text »Die
Selbstregierung der Biirger« (Gongmin zizhi [E| & H {&)?" als Beispiel, in dem
er, auf Basis einer umfassenden Diskussion iiber Erfahrungen mit der Auto-
nomie in China und in Lindern des Westens, die Idee eines vollumfassenden
Autonomiesystems entwirft, das das Dorf (xiang £) als Grundeinheit hat.
Weil Autonomie hier auf einer unteren, kleinrdumigen Ebene angesiedelt
ist, glaubte Kang, dass ein solches System nicht nur der Initiative der Biirger
freien Raum geben wiirde, sondern auch zentralistische Tendenzen vermei-
den konnte, zu denen gemeinhin groflere autonome Entititen neigen.
Hierdurch wiederum konne letztlich die Stabilitit und Einheit des gesam-
ten Staates besser garantiert werden. Auch wenn sich Kang Youwei in dem
Text nicht mit Ethnizititsfragen beschiftigte, stehen seine Uberlegungen

20 Die Formel der »sechs Makroregionen und drei Korridore« hat Li Shaoming Z=23RH (1956-)
auf Basis zweier Texte von Fei Xiaotong geschaffen, »Minzu shehuixue diaocha de changshi
Rt 2 AEN 2218« (Versuch einer Untersuchung im Feld der Minderheiten-Soziologie)
und »Tan shenru kaizhan minzu diaocha wenti 4 AT E i 25 [A] i« (Diskussionen itber
das Problem der griindlichen Durchfithrung von Studien iiber die Nationalititen), beide enthal-
tenin: FEI Xiaotong (FRETE), Minzuyanjiuwenji, 1988, 268285 bzw. 295-305; siche auch LI Shao-
ming (ZFEZAA), »Zang Yi zoulang yanjiu«, 2005, 5-8. Fiir weitere Erliuterungen zum Tibet-Yi-
Korridor, siehe ders., »Fei Xiaotong lun Zang Yi zoulang«, 2006, 1-6.

21 KANG Youwei (BE 1), »Gongmin zizhi«, 1905, Kap. 8, 0. S.
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zur Lokalautonomie doch im Einklang mit seiner Kritik am anti-man-
dschurischen Nationalismus der damaligen Revolutionire sowie mit seinen
Ansichten zur multiethnischen Geschichte Chinas seit der nordlichen Wei-
Dynastie (386—534 n. Chr.). Gerade mit Blick auf die ethnische Diversitit
vieler Dorfer und Gemeinden im chinesischen Siid- und Nordwesten kénnte
eine solche Form der Lokalautonomie mit dem Dorf als Grundeinheit dem
Zustand des multiethnischen Zusammenlebens auf lokaler Ebene in beson-
derer Weise gerecht werden. Im Siid- und Nordwesten des Landes wiirde
sich eine solche Form der Lokalautonomie dann wohl nur noch wenig vom
Prinzip des »Pluralismus innerhalb der Einheit« unterscheiden. Im Zuge
der fortschreitenden Entwicklung von Kommunikationstechnologien und
anderen Vernetzungsformen wird sich die Verwaltungsgliederung Chinas
im Interesse einer Forderung von netzwerkartigen Beziehungen zwischen
unterschiedlichen chinesischen Regionen und Stidten wahrscheinlich —
und wohl auch zwangsliufig — in eine kleinteiligere, kleinrdumigere Rich-
tung bewegen miissen. Unter diesen Bedingungen wire eine Aufhebung,
Verkleinerung oder Schwichung von Regierungsbehérden auf Provinzebe-
ne, der Aufbau eines Systems regierungsunmittelbarer Stidte und Kreise
sowie die Gewihrung einer héheren Autonomie unterhalb der Kreisebene
die nichstliegende Wahl.

In den Kontroversen um die Tibet-Frage wird hiufig der Unterschied
zwischen dem heute bestehenden Autonomen Gebiet Tibet (das heifdt der
Provinz Tibet) auf der einen und der »Grofitibet«-Idee des Dalai Lama auf
der anderen Seite thematisiert. Dieses »Grof3tibet« umfasst nicht nur das
Autonome Gebiet Tibet, sondern auch die gesamte Provinz Qinghai sowie
etwa die Hilfte der Provinzen Sichuan und Gansu, ein Viertel der Provinz
Yunnan sowie den Siidteil Xinjiangs — also viele Gebiete, die auch von nicht-
tibetischen Ethnien bewohnt werden. Die Gesamtfliche wiirde etwa ein
Viertel des heutigen chinesischen Territoriums umfassen. Zwei Punkte sind
in Bezug auf dieses »Grof3tibet« von Bedeutung: Erstens handelt es sich
dabei um eine vollig neue Idee, die mit der historischen Gliederung Tibets
in die Regionen Ngari im Westen (tibet., mnga ris skor gsum), U-Tsang im
Zentrum (auch Zentraltibet genannt; tibet., dBus gtsang ru bzhi) und Kham
und Amdo im Osten (tibet., mDo khams sgang drug; auch die »Sechs Ge-
birgsketten von Dokham«) nichts zu tun hat. Der Tibetologe Shen Weirong
L% (1962-) wies darauf hin, dass das »Mar yul«-Gebiet im alten Ngari
auch die Regionen Ladakh im heutigen Indien sowie Baltistan im heutigen
Pakistan umfasst — eine Gegend, die unter der Tang-Dynastie unter dem
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Namen »Grofdes und Kleines Balur« (Daxiao bolii K/NEN{E) bekannt war.
Wahrend der mongolischen Yuan-Dynastie teilten die Tibeter ihr Land dann
in »drei Regionen« (Tubo sanlu M:3& —i#%; tibet., Chol-kha-gsum) auf, die sich
exakt nach der territorialen Festlegung der mongolischen »Befriedungs-
dmter« richteten. Dabei wurden die fritheren Regionen Ngari und U-Tsang
zu einem Territorium zusammengelegt, das sich im Wesentlichen mit dem
heutigen Autonomen Gebiet Tibet in der Volksrepublik China deckt (tibet.,
Dbus-Gtsang). Amdo und Kham wiederum wurden aufgeteilt und zwei un-
abhingigen »Befriedungsbehérden« zugeordnet. Damit dringen sich in
Bezug auf die Idee eines »Grofitibet« unweigerlich zwei Fragen auf: Wie
nimlich ist es erstens zu begriinden, dass Amdo und Kham heute wieder als
Teil des sogenannten »Grof3tibet« verstanden werden, wenn beide Regionen
doch seit iiber 700 Jahren administrativ von Tibet getrennt sind und sich
die dortigen Bevolkerungsstrukturen entsprechend verindert haben? Und
warum werden zweitens Regionen wie Ladakh, Bhutan oder Sikkim, die erst
unter dem Einfluss des Kolonialismus von Tibet abgetrennt worden sind,
heute nicht mehr in dieses »Grof3tibet« integriert? Werden mit einer sol-
chen Grenzziehung also nicht auch die Folgen des britischen Kolonialismus
nachtriglich anerkannt?*

Auch missen wir, wenn wir verstehen wollen, wie sich diese Region
herausgebildet hat, zwei Aspekte beachten, die schon Shi Shuo f1filll (1957-)
hervorgehoben hat: Zum einen miissen wir uns von der Sicht verabschie-
den, dass die tibetische Zivilisation seit jeher lediglich eine Untergruppe
der Zivilisation Zentralchinas beziehungsweise des »eigentlichen Chinas«
darstellte; zum anderen miissen wir die historischen Griinde verstehen,
aus denen sich die tibetische Zivilisation in ihrer langen Geschichte suk-
zessive in Richtung Osten ausgebreitet hat und dadurch in einen Prozess
der gegenseitigen Durchdringung mit der innerchinesischen Zivilisation
trat. Zwar wurde Tibet erst unter der mongolischen Yuan-Dynastie in das
dynastische Herrschaftssystem des inneren China integriert; allerdings
zeigte sich in der tibetischen Zivilisation, wie Shi Shuo ausfithrte, »schon
vor dem 13. Jahrhundert sowohl in raumlicher als auch in kultureller Hin-

22 Am 6. Januar 2010 konnte ich mit Prof. Chen Weirong kritisch itber diesen meinen bescheidenen
Text diskutieren. Dabei ging es insbesondere um territoriale Gliederungen des fritheren Tibet
sowie dariiber, wie sich diese von der Idee eines »GrofStibet« unterscheiden. Die obenstehenden
Ausfithrungen folgen Prof. Chens Vorschligen und Positionen. Dafiir bin ich ihm hochst dank-
bar!
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sicht der deutliche Trend einer ostwirts ausgerichteten Entwicklung. Im
riumlichen Sinne manifestierte sich dieser Trend seit dem 7. Jahrhundert
im Vordringen der tibetischen Zivilisation in Richtung Osten, das vor al-
lem durch die gewaltige militirische Expansion des tibetischen Yarlung-
Kénigreichs (auch Tubo oder Tufan genannt) erméglicht wurde.«* Die Tubo
expandierten zunichst in alle Richtungen; weil sie aber im Westen und
Norden bald in Schwierigkeiten gerieten, richteten sich ihre Bemithungen
sukzessive nach Osten. Im frithen 7. Jahrhundert lag zwischen der Tang-
Dynastie in China und der aufstrebenden Yarlung-Dynastie »eine enorm
grofle, aber auch relativ schwache Zwischenzonex, die sich heute innerhalb
der Grenzen des sogenannten »Grof3tibet« befindet. Zu den Ethnien und
Stimmen, die dieses Territorium entlang der Nord-Siidachse besiedelten,
gehorten unter anderem die Tuyuhun, die Tanguten, die Bailangiang und
die Dongniiguo. Sie wurden allesamt von den Tufan erobert, konnten ihre
jeweiligen Sprachen aber weiter beibehalten. Die Zone entlang des Gelben
Flusses wiederum, die heute in der Provinz Gansu liegt, war von den Han
besiedelt. Hier wird deutlich, dass »die Genese der tibetischen Ethnie we-
der in die Zeit der Vereinigung der Stimme des tibetischen Hochplateaus
unter Songtsen Gampo (Herrschaftszeit zwischen 617 und 649 n. Chr.; Le-
bensdaten unbekannt; AdU) fillt noch in die Zeit des Yarlung-Kénigreichs,
das im Jahre 842 unterging. Sie fand vielmehr in einer Zeitspanne statt,
die mit dem Untergang des Yarlung-Reiches eingeleitet wird und vor dem
13. Jahrhundert endet.«** In anderen Worten: Auch die Entstehung der tibe-
tischen Ethnie ist mit dem Phinomen »Pluralismus innerhalb der Einheit«
zu fassen. Mit der mongolischen Expansion im 13. Jahrhundert und der
einhundertjihrigen Herrschaft der mongolischen Yuan-Dynastie tiber Tibet
trat die Beziehung zwischen Tibet und den Regionen Zentralchinas dann
in eine neue Phase ein. Nach dem Untergang der Yuan gelang es auch der
nachfolgenden Ming-Dynastie rasch, ihre Herrschaft iiber Tibet durchzu-
setzen. Der Aufbau dieser Herrschaftsbeziehung war dabei nicht einfach
das Resultat eines einseitigen Zwanges, der von den Ming ausging; auch die
tibetische Seite hatte aktiv einen raschen Eintritt in diese Herrschaftsbezie-
hung gesucht. Die auf die Ming folgenden Qing wiederum erlangten ihre
Herrschaft iiber Tibet auf Basis der Tatsache, dass die mongolischen Stim-
me sich ihnen als Gefolgsleute zugewandt und als Untertanen unterworfen

23 SHI Shuo (Kap. 2, Fn. 20), 11.
24 Ebd., 72,102.
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hatten. Nach der Niederschlagung der Rebellion des Dsungarenherrschers
Khungtaidschi Galdan (1632 oder 1644-1697) im Jahre 1696 ging dann die
mongolische Herrschaft iber Tibet Schritt fiir Schritt auf die Qing-Dynastie
selbst iiber; die Entsendung von Qing-Truppen zur Zuriickdringung der
in Tibet eingefallenen Dsungaren markierte schliefdlich im Jahre 1720 die
endgiiltige Errichtung der direkten Herrschaft der Qing iiber Tibet. Die
tibetischen Bemithungen um ein Vordringen nach Osten allerdings en-
deten auch dann nicht, als der westliche (und insbesondere der britische)
Kolonialismus in chinesische Angelegenheiten zu intervenieren begann.
Am 10. Oktober 1913 etwa schlug die tibetische Seite auf der von den Briten
geleiteten Shimla-Konferenz einen chinesisch-tibetischen Grenzverlauf
vor, der Tibet einen grofRen Teil der fruchtbaren Regionen im Osten, die
von Han-Chinesen bewohnt wurden, zuschlug. In Reaktion darauf sah
der Entwurf der chinesischen Seite — neben der Bekriftigung der eigenen
Souverdnitit iiber Tibet — einen Grenzverlauf in der Jomda-Region vor, die
etwas mehr als einhundert Kilometer ostlich von Lhasa lag. Im »Waffen-
stillstandsabkommen«, das im Jahre 1918 auf den tibetisch-chinesischen
Konflikt in Kham folgte, verschob die tibetische Seite die eigene Ostgrenze
dann sogar bis in das Flusstal des Jinsha-Flusses, der durch die Provinzen
Sichuan, Qinghai und Yunnan flief3t. Im heutigen Autonomen Gebiet Tibet
leben neben Tibetern auch Han, Hui, Monba (bzw. Monpa), Lhoba, Naxi,
Nu, Derung (bzw. Dulong) sowie das Deng-Volk und Sherpas, die allesamt
seit Generationen dort siedeln. Historisch betrachtet wurden Teile anderer
Ethnien wie der Han, der Mongolen, der Mandschuren, der Qiang oder der
Naxi sukzessive in die tibetische Bevolkerung integriert, so wie umgekehrt
auch Mitglieder der tibetischen Bevolkerung in anderen Ethnien wie den
Han, den Mongolen, den Hui, den Qiang oder den Naxi aufgingen. Es ist
eine wirklichkeitsfremde Vorstellung, dass Tibet nur durch den Zwang der
zentralen Gebiete Chinas in dieses China integriert worden ist. Vielmehr
ist die gesamte historische Region das Produkt eines vielfiltigen Prozes-
ses, der nicht nur die Westexpansion der innerchinesischen Zivilisation
umfasst, sondern auch die ostwirts gewandte Entwicklung der tibetischen
Zivilisation. Die Dalai Lamas wiederum haben in ihrer Geschichte nie iiber
ein Tibet dieses gewaltigen Ausmafles geherrscht; selbst in der Zeit vor
der »demokratischen Reform«* erstreckte sich die Jurisdiktion des Dalai

25 AdU: Hier handelt es sich um den offiziellen chinesischen Begriff fiir die Machtkonsolidierung
der KPCh nach 1965.
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Lama und der Kashag-Regierung nicht iiber das ganze heutige Tibet. Die
Region um Shigatse im Siiden Tibets, Teile Nordtibets, die vom Panchen
Lama verwaltet wurden, sowie das kleine, vom Sakya Thridzin kontrollierte
Gebiet haben nie unter ihrer Zustindigkeit gestanden. Wiirden daher alle von
Tibetern besiedelten Gebiete ohne jede Riicksicht darauf, dass es sich hier um eine in
einem langen historischen Prozess herausgebildete multiethnische Region handelt, in
die Kategorie der ethnischen Autonomie einbezogen und wiirde man auf einen Schlag
die Verwaltungsgebiete anhand ethnischer Gruppierungen aufteilen, dann kime das
zwangsliufig der Unterdriickung, Verdringung und Vertreibung der iibrigen ethni-
schen Gruppen in der Region gleich. In diesem Sinne steckte viel historischer
Weitblick in Zhou Enlais damaligen Vorschlag, nicht nur die autonomen Re-
gionen auszudehnen, um damit Kooperationen, Kontakte und gemeinsame
Entwicklung zwischen dort lebenden ethnischen Gruppen zu ermdéglichen,
sondern dabei zugleich auch die Diversitit der Autonomiestrukturen im
Blick zu behalten.



4. »Post-Revolution«, Entwicklung und
De-Politisierung

4.1 Wie ist die Krise der Minderheitenpolitik zu erkliren?

In der heutigen, von zahlreichen ethnischen Konflikten geprigten Welt
sollte die Koexistenz verschiedener ethnischer Gruppen, wie sie in den
chinesischen Minderheitengebieten vorzufinden ist, umso héher geschitzt
werden. Das System der regionalen Autonomie ethnischer Minderheiten
geht sowohl auf historische Traditionen als auch auf die Erfahrungen der
modernen chinesischen Revolution zuriick; es schafft den institutionellen
Rahmen fir die Koexistenz verschiedener ethnischer Gruppen in den chi-
nesischen Minderheitengebieten. Ohne das aktive Engagement und die
Herausbildung eines entsprechenden Identititsgefiihls seitens der einzel-
nen ethnischen Gruppen und Biirger wiirde dieses System freilich — so wie
jedes andere auch — erstarren und zu einem blof3en Instrument zur Kontrol-
le und Fithrung der Gesellschaft verkommen. Wiirde zudem der Status der
einzelnen ethnischen Gruppen ohne den Respekt vor Kultur und Brauchtum
der Minderheiten und nur auf Basis der Vorstellungen der han-chinesischen
Mehrheit von oben herab beziehungsweise von aufien beliebig festgesetzt
werden, so wiirde dies nicht nur in gewaltvoller Weise die Beziehungen
zwischen den verschiedenen ethnischen Gruppen verindern, sondern auch
Widerspriiche und Konflikte zwischen ihnen heraufbeschworen. Nach
dem Ausbruch der »Ereignisse vom 14. Mirz«! wurde auch das System
der regionalen Autonomie ethnischer Minderheiten verschiedentlich in
Frage gestellt — besonders prignant und fundiert etwa in der Forschung
des Pekinger Soziologen Ma Rong &7 (1950-). Ihm zufolge zeigt sich die

1 AdU: Dies ist die offizielle chinesische Bezeichnung fiir die tibetischen Unruhen und Massenpro-
teste im Mirz 2008 [chines., san yi si shijian 3-14F{F, Anm. d. Red.].



108 »POST-REVOLUTION«, ENTWICKLUNG UND DE-POLITISIERUNG

Krise der chinesischen Minderheitenpolitik vor allem in zweierlei Hinsicht:
Erstens ging im Zuge der Ausbreitung des Marktes seit 1978 die Einkom-
mensschere in der chinesischen Bevolkerung massiv auseinander. Dieses
Auseinanderdriften manifestiert sich vor allem in Unterschieden zwischen
verschiedenen Regionen, Berufsgruppen, Bildungsabschliissen sowie ver-
schiedenen ethnischen Gruppen. Weil das System der regionalen Autonomie
ethnischer Minderheiten allerdings »Ethnizitit« ins Zentrum riickt und in-
folgedessen diese eigentlich auf komplexen Ursachen fufiende (und nicht in
erster Linie durch ethnische Probleme verursachte) Ungleichheit die Gestalt
ethnischer Widerspriiche annimmt, wurde dieses System gleichsam zum
Katalysator fiir die heutigen Gegensitze zwischen ethnischen Gruppen.

Zum Zweiten betreiben Regierungsbehdrden auf den unterschiedlichen
Verwaltungsebenen in China seit Griitndung der Volksrepublik im Jahre 1949
eine systematische Bevorzugungspolitik gegeniiber Minderheiten, die eine
vollstindige ethnische Gleichberechtigung gewihrleisten soll; diese Politik
zeigt sich auf mehreren Ebenen:

1. Eine Bevorzugung in der Geburtenpolitik, das heifit, dass die Gebur-
tenplanung nicht oder nur eingeschrankt auf Minderheiten angewandt
wird;

2. eine Bevorzugung bei der Hochschulzulassungspriifung Gaokao (57 ;
im weitesten Sinne vergleichbar mit dem deutschen Abitur, AdU), indem
Schiiler, die einer nationalen Minderheit angehdren, Extrapunkte erhal-
ten;

3. eine (je nach Feld unterschiedlich ausgeprigte) Bevorzugung in wirt-
schaftlichen Bereichen, indem Minderheitenangehérige in autonomen
Gebieten Sonderkonditionen in Bezug auf Kredite, Sozialhilfe oder
Projektinvestitionen erhalten.

Umgekehrt bedeutet diese Politik freilich eine Diskriminierung gegen-
iiber jenen, denen sie nicht zugutekommt. In der Folge entstehen zwei
Gesellschaftsgruppen, die sich in einem Verhiltnis von Widerspriichen
und Benachteiligungen gegeniiberstehen: die Bevorzugten und die Nicht-
Bevorzugten — beziehungsweise die Minderheiten auf der einen und die
Han-Mehrheit auf der anderen Seite.” Eine Schlussfolgerung daraus wire,
dass man sich auf die Verringerung bestehender Disparititen zwischen
Regionen sowie zwischen Klassen und sozialen Schichten konzentrieren

2 MA Rong (57), »Jingji fazhan zhong de pinfu chaju wenti«, 2009, 116-117.
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sollte, anstatt durch institutionelle Anordnungen Unterschiede zwischen
ethnischen Gruppen zu verfestigen — und damit Gegensitze und Konflikte
zwischen ihnen heraufzubeschworen.

Jede Politik und jede institutionelle Ordnung gehen aus Verinderungen
bestehender historischer Verhiltnisse hervor; politische und systemische
Neuausrichtungen sind daher unvermeidbar. Ma Rongs Kritik an der chine-
sischen Minderheitenpolitik stittzt sich auf eine umfangreiche Faktenlage -
und in Bezug auf die weitgehend kiinstlich vorgenommene Aufteilung der
ethnischen Gruppen in China stimme ich ihr ausdriicklich zu. Trotzdem
stellt sich die Frage, ob deswegen das System der regionalen Autonomie
ethnischer Minderheiten rundweg abgelehnt und durch ein Provinzsystem
ersetzt werden sollte, das nicht nur die institutionelle Ordnung landesweit
vereinheitlichen wiirde, sondern auch den Status der Staatsbiirger (der al-
lerdings weiter ethnische Unterschiede inkludieren wiirde). Natiirlich muss
die Gleichberechtigung aller Biirger ein staatliches Ziel sein; weltweit ist es
aber so, dass hiufig eine Kluft zwischen einer formalen und der faktisch be-
stehenden Gleichberechtigung existiert. Auf formaler Ebene die Gleichheit
aller Biirger zu betonen, in der sozialen Wirklichkeit aber die Unterschiede
anzuerkennen, um damit die Realisierung von Gleichheit vorantreiben zu
konnen, beziehungsweise anders gesagt: eine Balance zwischen formaler
und faktischer Gleichberechtigung zu schaffen — dies ist der Ausgangs-
punkt fir die Idee der regionalen Autonomie ethnischer Minderheiten.
Gegenwartig fithren zudem Globalisierung, Vermarktlichung und Moder-
nisierung weltweit zu einer kulturellen Homogenisierung. Wir miissen
daher dariiber nachdenken, wie es zu schaffen ist, Gleichberechtigung zu
fordern ohne kulturelle Unterschiede zu negieren. Wenn das System der
regionalen Autonomie ethnischer Minderheiten aber als Ursache fir die
Tibet-Krise ausgemacht wird, dann laufen wir Gefahr, am eigentlichen Kern
des Problems vorbeizugehen.

Um wirklich entscheiden zu kénnen, ob dieses System aufgelést oder
doch eher verbessert und fortentwickelt werden sollte, sollten wir daher zwi-
schen politischen Fragen einerseits und den Ideen hinter dem System der
regionalen Autonomie ethnischer Minderheiten andererseits unterschei-
den. Zhou Enlai zufolge (dessen Erklirung hier als mafigeblich betrachtet
werden muss) ist das System der regionalen Autonomie ethnischer Min-
derheiten nicht mit einer »ethnischen Autonomie« gleichzusetzen. Beide
Systeme richten ihren Fokus zwar auf eine bestimmte Region, ersteres
beriicksichtigt allerdings lediglich, dass in bestimmten Regionen iiberwie-
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gend Minderheiten siedeln und dass sich dortige Lebensweisen in Bezug auf
Kultur, Brauchtum und Produktionsformen von anderen Regionen unter-
scheiden; entsprechend werden diese Regionen als Minderheitenregionen
definiert. Wirtschaftlich, aber auch in Hinsicht auf Bereiche wie Bildung
sind sie meist riickstindiger als die Gebiete, in denen Han-Chinesen die
Mehrheit bilden. Im Grundsatz geht es der Idee der regionalen Autono-
mie ethnischer Minderheiten gerade darum, Kooperation, Koexistenz und
Vermischung zwischen den Ethnien zu férdern, um damit eine neue Ge-
sellschaft mit allgemeiner Gleichberechtigung zu schaffen - sie steht einem
Verstindnis von Autonomie, das Ethnizitdt essentialisiert, also entgegen.
Entsprechend geht es bei der Analyse des »Pluralismus innerhalb der Ein-
heit« in China sowie der Minderheitenpolitik in der Zeit des Sozialismus
nicht um die Betrachtung eines vermeintlich universellen, unverinderbaren
Systems; es geht vielmehr um die Frage, unter welchen Bedingungen dieses
System eine harmonische Koexistenz verschiedener ethnischer Gruppen
ermoglicht, und unter welchen es im Gegenteil Widerspriiche und Krisen
erzeugt. Wenn das System der regionalen Autonomie ethnischer Minder-
heiten wiederum in eine Krise geraten ist, warum dann gerade jetzt und
nicht schon wihrend der Phase des Sozialismus?

Die heutige Krise des Systems der regionalen Autonomie ethnischer
Minderheiten ist das Resultat gesellschaftlicher Verinderungsprozesse.
Tibet liegt auf einem schneebedeckten Hochplateau und hat eine ethnisch
relativ homogene Bevolkerung; das macht Tibet aber nicht zu einer isolier-
ten Welt — im Gegenteil: Das Schicksal Tibets war mit den Verinderungen in
anderen Teilen Chinas immer aufs engste verkniipft. 95 Prozent der tibeti-
schen Finanzkraft gehen auf die Unterstiitzung durch die Zentralregierung
und andere Provinzen zuriick; das schliefdt sowohl direkte Subventionen als
auch wirtschaftliche Entwicklungshilfen fir die Region ein. Die finanziellen
Zuschiisse der Zentralregierung beliefen sich zwischen 1985 und 2005 auf
etwa 108 Milliarden Renminbi — und machen damit 92,66 Prozent aller
Einnahmen Tibets in dieser Zeitspanne aus.? Selbst wihrend der Kulturre-
volution (1966-1976) stiegen die Fordermittel der Zentralregierung jahrlich
um 9,09 Prozent; das sind 8,08 Prozent mehr als das gesamte Wachstum
zwischen 1960 und 1966.* Seit 1978 werden den Tibetern medizinische und
veterinirmedizinische Versorgung, Bildung sowie Wissenschaft und Tech-

3 JIN Wei (#T7%), Xizang: yuanzhu yu fazhan, 2010, 52.
4Ebd., 47.
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nik kostenfrei zur Verfiigung gestellt; Produktionsmaterialien und Produkte
des tiglichen Bedarfs werden stark subventioniert. Das tibetische Brutto-
inlandsprodukt verzeichnet seit 2000 ein durchschnittliches Wachstum
von zwolf Prozent. Dass sich Standards in Bereichen wie Wohnen und Ein-
kommen verbessert haben, findet daher allgemeine Anerkennung — auch
ein Kommentar in der Hongkonger Zeitschrift Far Eastern Economic Review,
der kurz nach dem Ausbruch der Unruhen in Tibet im Mirz 2008 erschien,
gestand ein, dass die Einkommen in den Stidten und auf dem Land um ein
Vielfaches gewachsen sind.” Vor dem Hintergrund von Anschuldigungen,
die von westlichen Medien vorgebracht wurden, haben sich daher auch
Chinas Regierung und Medien mit dem Verweis auf die wirtschaftliche
Entwicklung in Tibet verteidigt. Doch die Frage bleibt, warum sich dann
die Tibet-Krise ausgerechnet in der Phase zwischen 1980 und 2008 immer
weiter verschirfen konnte.

Die chinesische Regierung suchte die Schuld bei »auswirtigen« (wailai
HhK) genauso wie bei exiltibetischen Kriften und deren Organisation,
Planung und Koordination im In- und Ausland. Unbegriindet ist das nicht.
Auch die jiingere Geschichte Tibets liefert hierfiir Belege, wie Barry Saut-
man (1949-) in seinem Artikel »Tibet and the (mis)interpretation of cultural
genocide« (2006) dargelegt hat. Nachdem das Olympische Komitee im Jahre
2001 Peking die Austragung der Olympischen Spiele 2008 zugesprochen
hatte, dulerte sich Ngawang Gelek (Lebensdaten unbekannt; AdU), der
Gesandte des Dalai Lama in Moskau gegeniiber Journalisten, China veriibe
»in Tibet einen ethnischen und kulturellen Genozid«; man hitte Peking das
Austragungsrecht daher nicht zusprechen diirfen. Selbst Tschetschenien
geniefde »innerhalb der Russischen Foderation hundertmal mehr Freiheiten
als Tibet in China«. Bereits in den spiten 1980er und fritheren 1990er Jahren
hatten Vertreter des Tibetischen Jugendkongresses erklirt, es gebe »in Tibet
nicht einen Chinesen mit weifler Weste. Der Krieg dort richtet sich gegen
jeden Biirger.« Im Jahre 2003 forderte der Vorsitzende des Jugendkongres-
ses entsprechend, man miisse Guerillakimpfer ausbilden: »Den Dalai Lama
frage ich: sWenn wir durch den Mord an einhundert Chinesen tiglich die
Unabhingigkeit erlangen wiirden, wiirdest Du das Morden dann unterstiit-
zen?«Wenn er das verneint, verwirkt er das Recht, der Fithrer der Tibeter zu
sein.« Zwischen 1995 und 2000 war der Tibetische Jugendkongress dann fir

5 Ben Hillman, »Money can't buy Tibetans’ love«, 2008.
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die Planung von insgesamt neun Anschligen in Lhasa verantwortlich.® Auch
konnten Medien in Deutschland kiirzlich offenlegen, dass eine tibetische
Exilgruppe gemeinsam mit einigen westlichen Politikern plane, gegen die
Olympischen Spiele in Peking vorzugehen.

Trotzdem handelt es sich bei denen, die auf eine »Unabhingigkeit Tibets«
dringen, eher um eine kleine und elitire Gruppe von Menschen innerhalb
und auflerhalb Chinas; die Ansicht, bei den Unruhen in Tibet im Mirz 2008
gehe es einzig um ein politisches Komplott ohne tiefere gesellschaftliche Ur-
sachen, fithrt daher rasch zu falschen Schlussfolgerungen. Seit den spiten
1980er Jahren hat Chinas Wirtschaft Erstaunliches erreicht; in der gesam-
ten Dritten Welt ist es nur selten gelungen, derart viele Menschen aus der
Armut zu befreien. Trotzdem sind soziale Krisen damit nicht einfach ver-
schwunden — im Gegenteil: Unter dem Einfluss des Developmentalismus hat
nicht nur die Kluft zwischen Arm und Reich, zwischen verschiedenen Regio-
nen sowie zwischen Stadt und Land betrichtliche Ausmafle angenommen,
sondern auch die 6kologische Krise; gleichzeitig ist die massive Mobilitit in-
nerhalb der Gesellschaft zu einem wesentlichen Faktor fiir soziale Instabili-
tit geworden. In den letzten Jahren ist es in China daher immer wieder zu
»Massenvorfillen« (quntixing shijian /AP S F) gekommen - einige davon
alles andere als klein. Zwar waren die Tibet-Unruhen anders als solche meist
spontanen sozialen Bewegungen, denen es um Selbstschutz geht, gewalt-
gepragter; doch dieser Gewalt und den Einfliissen spalterischer Krifte aus
dem Ausland zum Trotz sollte die Tibet-Krise nicht als Ausnahmeerschei-
nung verstanden werden. Sie muss vielmehr im Kontext des Wandels, den
ganz China durchliuft, analysiert werden. Auch wenn meine eigenen Be-
obachtungen hier unzureichend sein mégen, sehe ich drei eng miteinander
verwobene Veridnderungserscheinungen, die demnach zentral fiir ein Ver-
stindnis der gegenwartigen Tibet-Frage sind:

1. Mit dem vollstindigen Verschwinden der Klassenpolitik der sozialisti-
schen Ara und der damit einhergehenden grundlegenden Neuordnung
sozialer Beziehungen in China haben sich auch die Bedingungen grund-
legend verindert, unter denen die regionale Autonomie ethnischer Min-
derheiten urspriinglich implementiert wurde.

6 Barry Sautman (Hrsg.), Cultural genocide, 2006, 165—-188.
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2. Dievollstindige Durchsetzung der Marktverhaltnisse fithrte nicht nur zu
einem Wandel der Bevolkerungsstruktur, sondern auch zum Anwachsen
von Einkommens- und Bildungsunterschieden.

3. Die Krise der ethnischen Kultur fithrte zum Aufblithen der Religionen
und damit zum rasanten Anstieg der Zahl der Tempel und Ménche.

All diese Probleme entstanden Hand in Hand mit dem rasanten Wirtschafts-
wachstum und den damit einhergehenden massiven gesellschaftlichen
Spaltungen; ich nenne dies synchrone Prozesse der »Depolitisierung, der
»Markterweiterung« und der »Expansion der Religion«.

4.2 Der Standpunkt der Volksmasse, der ethnische Standpunkt
und zwei unterschiedliche Identititspolitiken

Erstens denke ich, dass die Tibet-Krise das Resultat eines »Depolitisie-
rungs«-Prozesses im »post-revolutioniren« China ist. Diese Perspektive
steht im Kontrast zu Hallidays Vorstellung eines »postkolonialen Syndroms
der Zwangsvollstreckung«. Wie beschrieben ist die »chinesische Nation«
eine politische Gemeinschaft mit dem Volk als Subjekt. Ihr institutioneller
Aufbau genauso wie ihre Gesellschafts- und Minderheitenpolitik miissen
dieses Grundprinzip (»das Volk als Subjekt«) stets mitberiicksichtigen; tun
sie es nicht, dann handelt es sich um eine »Politik der Depolitisierung«.
Der in dieser Depolitisierung enthaltene Begriff der »Politisierung« ist also
etwas vollkommen anderes als jene »Politisierung«, bei der der Gegensatz
zwischen einem »Wir« und einem »Anderen« vor dem Hintergrund ethni-
scher Beziehungen entfacht wird.” Die Kontroversen um Tibet kreisen meist

7 Auch Ma Rong verwendet in seinem Artikel »Neue Ideen zum Verstindnis der Beziehung zwi-
schen den Nationalititen« den Begriff der »Depolitisierunge, siehe MA Rong (7)), »Lijie min-
zu guanxi de xin silu«, 2004. Seine Begriffsdefinition unterscheidet sich allerdings von meiner.
Ma Rong verwies mit dem Begriff auf das Phinomen, dass moderne westliche Nationalbewe-
gungen Ethnizitit als eine »politische Einheit« begriffen sowie als politisches Ziel betrachteten.
Er forderte eine Synthese der traditionellen Kulturen, um auf Basis der Grundeinheit des »Biir-
gers« eine universelle Politik des Biirgertums zu schaffen. Hier wird deutlich, dass seine Kritik
an der »Politisierung« und meine Kritik an der »Depolitisierung« Uberschneidungen aufweisen.
Der Unterschied zwischen beiden liegt allerdings darin, dass hinter meinem Begriff der »Depo-
litisierung« eine Negierung des Prozesses der Volkspolitik steckt; diese aber ist gerade die Vor-
aussetzung dafiir, dass die chinesische Nation ethnische Spaltung und ethnische Widerspriiche
iiberwinden und eine einheitliche politische Gemeinschaft schaffen kann.
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um Fragen der historischen Verortung Tibets. Hier geht es um Themen wie
die erstmalige Eingliederung Tibets in die politischen Grenzen Chinas unter
der Yuan-Dynastie im 13. Jahrhundert; die legitime Herrschaft der Qing-
Dynastie tiber Tibet im 17. Jahrhundert; den historischen Status Tibets als
eines international anerkannten Gebiets unter chinesischer Souverinitit
im 19. und 20. Jahrhundert; die Beziehung zwischen der Nationalregierung
(1912-1949) und dem Dalai Lama;® die Unterzeichnung der »Vereinbarung
der Zentralen Volksregierung mit der Lokalen Regierung Tibets iiber Maf3-
nahmen zur friedlichen Befreiung Tibets« (auch »17-Punkte-Abkommenc)
vom 20. Mai 1951 oder die Frage, wer dieses Abkommen zerrissen und
verworfen hat. Der Status Tibets hingt allerdings weder alleine von der
Frage der internationalen Anerkennung ab noch ausschlief3lich von den Ab-
kommen zwischen chinesischen Zentralregierungen und den Dalai Lamas
sowie der tibetischen Kashak-Regierung. In der Zeit von der Griitndung der
Volksrepublik China am 1. Oktober 1949 bis zur Wiederherstellung des chi-
nesischen Sitzes in den Vereinten Nationen am 25. Oktober 1971 wurde die
Volksrepublik zum Beispiel nicht von den Vereinten Nationen anerkannt,
die damals von den USA kontrolliert wurden. Aber war China deswegen kein
souverdner Staat? Die Niederschlagung der Rebellion in Tibet im Jahre 1959
wiederum hatte zwar zu einem o6ffentlichen Aufschrei im Westen gefiihrt
— aber hat deswegen irgendein westliches Land Tibet als unabhingigen
Staat anerkannt? Das zeigt: Die politische Subjektivitit (zhengzhi zhutixing
BIA EARTE) des »Neuen China« wurde auf dem Fundament der eigenen
chinesischen Geschichte errichtet — und gerade dies markiert den Aufstieg
des chinesischen Volkes als politisches Subjekt. Ohne diese Voraussetzung
wire das nicht moglich gewesen. Daher ist jede Diskussion iiber die Tibet-
Frage, die diesen politischen Prozess ignoriert, letztlich ein Beispiel fiir
einen Diskurs der »Depolitisierung«.’

Durch Kolonialismus und Kapitalismus ist seit dem 19. Jahrhundert ei-
ne »globalisierte« Welt entstanden. Revolutionen und Umwilzungen wer-
den unter diesen Bedingungen heute weder alleine durch innere noch allei-
ne durch duflere Faktoren angestofRen. Sie sind vielmehr Produkte eines Zu-
sammenspiels von beidem. Auch neue politische Subjekte sind das Resultat
solcher Zusammenspiele. Wenn es daher bei der Beschiftigung mit der chi-

8 LIN Hsiao-ting, »War or stratagam?«, 2006, 446—462.
9 Zum Thema »Politik der Depolitisierung« siche auch mein eigenes Werk, WANG Hui ((EI%), Qu
zhengzhihua de zhengzhi, 2008.
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nesischen Nation nicht gelingt, nationale Identitit aus der Perspektive der
modernen chinesischen Revolution zu verstehen, dann wird es auch nicht
moglich sein, das Nationalititen-Problem im post-revolutiondren China in
all seiner Ginze zu erfassen. In Bezug auf die Revolutionen in Frankreich
und den Vereinigten Staaten sowie auf damalige Vorstellungen der Nation
schrieb Eric Hobsbawm:

»Wenn die >Nation< unter dem volksrevolutiondren Aspekt iiberhaupt etwas gemein hatte,
dann war es in einem grundlegenden Sinne nicht die ethnische Zugehérigkeit, Sprache
und dergleichen, obgleich auch sie Zeichen einer kollektiven Zugehorigkeit sein konnten.
Wie Pierre Vilar bemerkt hat, war es von unten betrachtet das eigentliche Kennzeichen
der Nation als Volk, daf? sie das Allgemeininteresse gegeniiber den Partikularinteressen
reprasentierte, das Gemeinwohl gegeniiber den Privilegien [...].«"°

Ethnische Differenz, eine gemeinsame Sprache und gemeinsame Reli-
gion, ein gemeinsames Territorium und ein gemeinsames historisches
Gedichtnis waren mithin keineswegs die einzigen Faktoren, die zur Her-
ausbildung der chinesischen Nation fithrten — auch wenn die Revolutionen
der Moderne unentwegt an genau diese Faktoren appelliert haben. Die chi-
nesische Nation hitte als selbstbewusstes historisches Subjekt stattdessen
schwerlich entstehen kénnen, wenn es den Widerstand gegen die westli-
chen Grofimichte und die politischen Innovationsprozesse nicht gegeben
hitte; und sie hitte nicht zu einem selbstbewussten politischen Gebilde
werden konnen, wenn nicht alle ethnischen Gruppen des chinesischen Vol-
kes gemeinsam am Aufbau des Neuen China mitgewirkt hitten. In Tibet
beispielsweise ist die Zeit zwischen der »friedlichen Befreiung«! 1951 und
der Niederschlagung der tibetischen Revolte 1959 sowie der darauf folgen-
den »demokratischen Reformen« keinesfalls ausschliefilich als eine Abfolge
von Verhandlungen zwischen der Zentralregierung und der herrschenden
tibetischen Oberschicht zu verstehen, sondern auch als Prozess der so-
zialen Befreiung. Ohne den modernen Kolonialismus und die chinesische
Revolution wire dieser Prozess nicht méglich gewesen; und auch ohne den
Widerstand des tibetischen Volkes gegen die Aggression von aufien und die
Unterdriickung im Inneren hitte er nicht stattfinden kénnen. Angefangen
mit der Entsendung einer britischen Gesandtschaft nach Tibet wihrend
des Konflikts zwischen Bhutan und Cooch Behar im Jahre 1772 iiber die

10 Hobsbawm (Kap. 2, Fn. 9), 31.
11 AdU: Dies ist die offizielle und damit in China iibliche Bezeichnung fiir die Einnahme Tibets
durch die chinesische Armee.
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Schlacht am Longtu-Berg 1886-1888, die Unterzeichnung des »Abkommens
von Kalkutta« 1890 und den Grenzkonflikt im Jahre 1894 bis hin zum Einfall
der britischen Armee in Lhasa 1904 befanden sich das tibetische Ménchtum
und Volk in einem stindigen Kampf mit den Kriften des Imperialismus.
Nicht nur das: Wihrend der Spatphase des Taiping-Aufstands (1851-1864)
erhoben sich die Tibeter gemeinsam mit den Qiang im nérdlichen Sichu-
an auch zu Revolten gegen die Qing-Dynastie; diese Revolten standen in
enger Wechselwirkung mit anderen sozialen Konflikten, die damals in
verschiedenen Regionen Chinas ausgetragen wurden. Der Lange Marsch
der KPCh (1934-1935) verlief quer durch die Provinzen Qinghai, Yunnan,
Guizhou und Sichuan;? die revolutionire Politik selbst ist auch von den
damit einhergehenden Kontakten mit den Minderheiten geprigt worden.
Die Durchsetzung der nationalen antijapanischen Einheitsfront im Zweiten
Weltkrieg unterschied sich entsprechend bereits deutlich von der vorhe-
rigen Idee der blofRen ethnischen Selbstbestimmung aus der Zeit vor dem
Langen Marsch. Vor dem Marsch hatte es nur wenige Minderheitenange-
horige in den Reihen der Revolutionire gegeben; ihre Zahl wuchs erst in
den Jahren danach. In der Yan'an-Ara (1935-1947) begann die Zentrale Par-
teischule damit, Trainingskurse fiir Kader, die Minderheiten angehorten,
einzurichten. Die Absolventen dieser Kurse bildeten spiter das Riickgrat
derer, die in einer Doppelrolle als »Einheimische« und Revolutionire in
die Minderheitengebiete entsandt wurden. Nach Griindung der Volksrepu-
blik leisteten viele Fithrungskader mit Minderheitenhintergrund wichtige
Beitrige fir die Stabilisierung, Einheit und Entwicklung der Minderhei-
tengebiete. Tatsichlich hatte es dabei bereits vor Griindung des Neuen
China im Jahre 1949 in Tibet die »Tibetische Revolutionspartei« gegeben,
die von Rab Dgav (1902-1974) gefiithrt wurde, der den Lehren Sun Yat-sens
anhing und der Guomindang nahestand; zudem waren schon damals di-
verse revolutiondre Organisationen in der Region aktiv, darunter Gruppen
der »tibetischen kommunistischen Bewegung« (Zangzu gongchanzhuyi yun-
dong i = 32 X iz5h), die »Liga zur Einheit und Befreiung der Tibeter«
(Zangzu tongyi jiefang tongmeng IR MRIF ), die »Liga der Volks-
autonomie Osttibet« (Dongzang renmin zizhi tongmeng #RiR B H iR H )
oder das »Kommunistische Arbeitskomitee der Tibet-Xikang-Grenzregion«
(Zhonggong Kang Zang biandi gongweihui W BEiiith T2 <Y). Einige der

12 LUO Kaiyun (¥ F =) u. a., Zhongguo shaoshu minzu geming shi, 2003, 787-789.
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damaligen Aktivisten bekleideten spiter als Kader Fithrungspositionen
innerhalb der verschiedenen Verwaltungsebenen in Tibet.

Im Vergleich zu anderen Regionen Chinas hatten die Transformations-
prozesse, die Tibet in den 1950er Jahren durchlief, jedoch auch ihre eige-
nen Spezifika; zwei sind hier von Bedeutung: Zum einen gab es in den ho-
heren Schichten der tibetischen Gesellschaft eine relativ ausgepragte struk-
turelle Verflechtung von Politik und Religion. Grof? angelegte gesellschaftli-
che Verinderungen betrafen daher zwangsliufig immer auch die Transfor-
mation dieser Strukturen. Zum anderen hatte es bereits im 19. und frithen
20. Jahrhundert innerhalb der tibetischen Gesellschaft Modernisierungsbe-
strebungen gegeben — die durch den Einfall des westlichen Imperialismus
sowie den Druck konservativer Kreise in Tibet selbst allerdings rasch wie-
der ein jahes Ende gefunden hatten. Damit war zugleich die Chance vertan
worden, aus der tibetischen Gesellschaft selbst heraus eine moderne Umge-
staltung in Gang zu setzen. Entsprechend war der gesellschaftliche Wandel
der1950er Jahre auch nicht in erster Linie das Resultat von gesellschaftlichen
Reformen oder Klassenkimpfen, die aus der tibetischen Gesellschaft heraus
entstanden wiren; er war vielmehr das Resultat der »friedlichen Befreiung«
(heping jiefang FIFf#TH), auf die sich die Zentralregierung vor dem Hinter-
grund des Siegs der chinesischen Revolution mit dem Dalai Lama und der ti-
betischen Regierung in Verhandlungen geeinigt hatte. Im Jahre 1956 gab die
chinesische Regierung das Versprechen ab, in Tibet zunichst keine »demo-
kratischen Reformen« durchfithren zu wollen (liu nian bu gai 7N4EANEK; dt.,
»sechs Jahre ohne Verinderungen«) und das bestehende System zu erhalten.
Freilich waren sich sowohl die Zentralregierung als auch die tibetische Ober-
schicht dariiber im Klaren, dass dieses Versprechen keineswegs die endgiil-
tige Aufgabe solcher Reformen bedeutete. Die Revolte, die dann 1959 in Tibet
ausbrach, stand in enger Verbindung zur Landreform der 1950er Jahre im
Ostteil des tibetischen Gebiets (das aufderhalb der Autonomen Region Tibet
lag, AdU) und dem Einfluss, den diese auf andere tibetische Gebiete ausiib-
te — nicht nur, weil sie die herrschende Klasse in Tibet in Angst versetzte,
sondern auch, weil die »Befreiung Tibets« und die Transformation der Regi-
on einen Auftrieb erlebten. Die Unterdriickung der Revolte 1959 freilich kam
einer massiven politischen Krise gleich und fithrte zum vollstindigen Ab-
bruch der Zusammenarbeit zwischen der Zentralregierung und den tibeti-
schen Eliten. Diese Krise markierte zugleich einen Wendepunkt, in dessen
Folge die Zentralregierung durch ihre Klassenpolitik und die Verinderung
der Bodenverhiltnisse die Leibeigenschaft in Tibet endgiiltig abschaffte und
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damit die tibetischen Gesellschaftsverhiltnisse grundlegend transformier-
te. Das tibetische Bodensystem war dabei nicht nur unmittelbar mit dem ad-
ligen Stindesystem, sondern auch mit dem Klosterwesen verbunden; vom
feudalen Leibeigenensystem wiederum hingen »die Existenz und Fortent-
wicklung des Grundherrensystems sowie des Systems der Einheit von Politik
und Religion ab«. In diesem Gesellschaftssystem, in dem Politik und Religi-
on eine Einheit bildeten, beriithrten die Bodenreform und die Befreiung von
Leibeigenen daher zwangsliufig auch das Feld der Religion. Melvyn Gold-
stein (1938-) bemerkte in diesem Zusammenhang:

»In Tibet gab es zwei Arten von wirtschaftlichen Produktionsmitteln — erstens nimlich
das grundherrliche Gut des weltlichen Adels, der Kloster und der Lamas, und zweitens
das Land, das direkt von der Regierung kontrolliert wurde. Der grofite Teil des Landes
genauso wie der grofite Teil der Bevolkerung waren dabei in das Grundherrschaftssystem
eingegliedert. Aktuellen Statistiken aus China zufolge machte der Gutsbesitz, der von den
drei grofiten Feudalherren im alten Tibet bewirtschaftet wurde, 62 Prozent des gesamten
anbaufihigen Landes in Tibet aus; 37 Prozent unterstanden dabei religiosen Gruppen, 25
Prozent dem weltlichen Adel.«”

Auch die Studien von Tom Grunfeld (1946-) zeigen, dass das Drepung-
Kloster — das grofite Kloster der buddhistischen Gelug-Schule — vor der
demokratischen Reform insgesamt 185 Besitzungen auf sich vereinte, zu
denen 20.000 Leibeigene, 300 Weideflichen und 16.000 Viehhirten gehor-
ten." Weil diese Besitzverhiltnisse in Bezug auf Land und Arbeitskrifte die
tibetische Gesellschaft bis zur Dorfebene durchdrangen,” war das Feld der

13 Goldstein (Kap. 2, Fn. 1), 2, 4.

14 Tom Grunfeld, »Xizang«, 1975, o. S.; siehe auch Goldstein (Kap. 2, Fn. 1), 31.

15 Nach der Darstellung in »Briefe aus den Schneebergen« (Fortsetzung von Kap. 14), einem Bei-
trag des von Guo Jing verdffentlichten Blogs Piaoliu ke Biifi %% (Drifting Blog), bildete »die Einheit
von Politik und Religion« vor den 1950er Jahren die strukturelle Basis der tibetischen Gesellschaft
in Degin. »Innerhalb dieser Einheit gab es zwei Systeme, eines unter der Fithrung von Stam-
meshiuptlingen (tusi 1), eines unter der Fithrung der Kléster. Beide kontrollierten die ihnen
unterstehenden Dérfer mithilfe von Stammesfithrern (huotou £k 3k) und >Landbesitzern« (zhenghu
1. Die Bauern in den Dorfern konnten nur durch das Einverstindnis der Stammesfithrer und
Altesten sowie durch die Genehmigung der Tusi und Kléster Land zugeteilt bekommen und da-
mit zu>Landbesitzern<werden. Im Allgemeinen waren >Landbesitzer<aber Nachkommen altein-
gesessener Bewohner. Diejenigen ohne soziale Stellung waren meist bankrotte Bauern, Knechte
oder Leibeigene. [...] Die Tusi standen den Stammesfiithrern, die Stammesfithrer den >Landbe-
sitzern« und die >Landbesitzer< den Pichtern und Leibeigenen vor. Einer Untersuchung aus dem
Jahre 1950 zufolge gab es im Kreis 600 Haushalte von >Landbesitzern« sowie 2387 Haushalte von
Pichtern und Leibeigenen. Unter den >Landbesitzern« trugen 23 Dérfer die Verantwortung fiir
zwei Kloster; sie wurden als quri (HUH ; dt. >Klostervolk<) bezeichnet und entrichteten eine feste
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Religion (im Kontext des Gesellschaftssystems, in dem Politik und Religion
eine Einheit bildeten) auch zwangsliufig von der Bodenreform in Tibet
betroffen. Im Vergleich zu anderen Regionen folgte die tibetische Boden-
reform zudem einer stirkeren Top-down-Logik (aus Sicht des tibetischen
Adels freilich wurde sie von Kriften aufderhalb Tibets initiiert). In einem
Schreiben, das der Panchen Lama am Ende seines Lebens an die Zentralre-
gierung richtete, finden sich ausfithrliche Darstellungen der Bodenreform;
egal ob sie alle korrekt sind oder nicht, so ist doch offenkundig, dass die
Bodenreform mit einem Ubermafd an Gewalt einhergegangen war. Auch
die Uberpriifung, Aufarbeitung und Korrektur der damaligen tragischen
Fehler in Tibet, die die Zentralregierung im Zuge ihrer Re-Evaluation der
»Kulturrevolution« in den 1980er Jahren vorgenommen hat, sind ein Beleg
fiir die massiven Probleme, die es wihrend der demokratischen Reform in
Tibet gegeben hat.

Eine solche Neuordnung historischer Ereignisse und ein solches Nach-
denken tiiber die Geschichte diirfen freilich nicht verdecken, dass sich der
politische und wirtschaftliche Status einfacher Tibeter durch die Bodenre-
form tatsichlich grundlegend verindert hat; mit den fritheren Pichtern,
Knechten und Sklaven aus der Epoche der Einheit von Politik und Religion
und des Leibeigenensystems haben heutige Tibeter nichts mehr gemein.
Ohne diesen Hintergrund ist es schwer zu verstehen, warum Tibet zwar von
den 1950er bis zu den 1980er Jahren unter allerart von Krisen, Widersprii-
chen und Zerstérungen litt (wie den drastischen Mafinahmen wihrend der
»demokratischen Reform« oder den Verwiistungen religiéser und histori-
scher Stitten sowie den Faktionskimpfen'® wihrend der »Kulturrevoluti-
on«), diese sich aber in ihrer Bedeutung doch grundlegend von der heutigen
»Tibet-Frage« und der damit einhergehenden Identititskrise unterschei-

Pacht sowie Frondienst an diese Klster. Die quri konnten mit Land handeln (allerdings nur unter
den>Landbesitzern). Beim Kauf oder Verkauf von Land musste eine Pacht an das Kloster gezahlt
werden, wobei das Kloster ein Drittel des Kaufpreises erhielt. Dieses versah den Vertrag dann
mit seinem Siegel. Bei kleineren Konflikten um Grund und Boden traten die Kléster wihrend der
Steuereinziehung als Schlichter auf; bei gréfReren Konflikten schlichteten sie gemeinsam mit den
Tusi. Neben dem Recht auf Steuern und Fronarbeit, das die Kloster gegeniiber den quri genossen,
kam ihnen auch die politische Verwaltung zu. Die >Landbesitzer<in den iibrigen Dorfern wurden
chewa (ZF FL) genannt. Sie trugen keinerlei Verantwortung fiir die Kloster, sondern leisteten ei-
ne Getreidesteuer an sowie Fronarbeit fiir die Tusi«, siehe GUO Jing (#5141, »Xueshan zhi shu,
2008.

16 AdU: Mit dem im Chinesischen weit verbreiteten Begriff der »Faktion« (paixing JK14) sind Grup-
pierungen innerhalb der KPCh gemeint, deren Ziele von der Generallinie der Partei abweichen.
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den. Nach 1951 betrieb die Zentralregierung gegeniiber Tibet eine politische
und wirtschaftliche Sonderpolitik; auch in Bezug auf die Minderheiten- und
Religionspolitik — das heifdt den beiden Kernangelegenheiten in der Region
— verfolgte sie einen vorsichtigen Kurs. Selbst die »Volksbefreiungsarmee«
war zuvor bei ihrem Einmarsch in Tibet Mao Zedongs Anweisung gefolgt,
»vorzuriicken, ohne den Menschen vor Ort die Getreidevorrite zu nehmenc
(in jun bu chi difang HZEAIZHITT) und ohne Tibet zusitzliche finanzielle
Lasten aufzubiirden — im Gegenteil: Durch die Zurverfiigungstellung von
Geldern und die Entsendung von Technikern half die Zentralregierung
beim Infrastrukturausbau in der Region. Zugleich leistete sie groflangelegte
finanzielle Unterstiitzung. Zwischen 1952 und 1958 beliefen sich die Hilfen
fir Tibet auf 357 Millionen, zwischen 1959 und 1965 gar auf 590 Millionen
Renminbi. Nach 1959 leitete die Zentralregierung in Amdo und U-Tsang
dann die Bodenreform ein. Mit der Auflésung und Reform der Klosterwirt-
schaft sowie des »Stammeshiuptlingssystems« (auch Tusi-System, Tusi-
Institution)” wurden dabei auch die personalisierten Abhingigkeitsverhilt-
nisse des Leibeigenensystems abgeschafft. Die Bodenreform dnderte den
gesellschaftlichen Status der einfachen Bauern und Viehhirten, verbesserte
ihre wirtschaftliche Lage und bereitete die Grundlage fir die anschliefiende
soziale und wirtschaftliche Entwicklung Tibets. Die auch nach der demokra-
tischen Reform weiterlaufende Unterstiitzung durch die Zentralregierung
wiederum stirkte nicht nur die 6konomische Entwicklung in der Region;
unter dem neuen Gesellschaftssystem entstand auch ein neues tibetisches
Identititsgefiihl. Die unter Tibetern bis heute anhaltende Verehrung Mao
Zedongs ist daher kein blofRes religioses Phinomen. Sie ist vielmehr das
Produkt eines wieder neu geschaffenen gesellschaftlichen Bewusstseins, ein
eigenstindiges Subjekt des Handelns zu sein (shehui zhutixing 112> F K1),
das in den 1950er und 1960er Jahren in China entstanden war. Es war dann
gerade dieses Entstehen einer neuen sozialen »Subjekthaftigkeit« (des Volkes), das das
von den Machthabern in Tibet mit allen Mitteln aufgebauschte Problem der tibetisch-
hanchinesischen Beziehungen in ein Problem der gesellschaftlichen Befreiung ver-
wandelte. Anders gesagt: Unter den Bedingungen des Sozialismus fithrte das
System der regionalen Autonomie ethnischer Minderheiten in effizienter
Form zu einer legitimen und identititsstiftenden Ordnung.

17 AdU: Das Tusi- beziehungsweise das Stammeshiuptlingssystem oder die Stammeshauptlings-
institution war ein wihrend der Mongolen-, Ming- und Yuan-Dynastie in Minderheitengebieten
praktiziertes System der Ernennung von Stammeshiuptlingen zu chinesischen Beamten.
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Mit der »demokratischen Reform« wurden in Tibet zwei Grundprinzipi-
en etabliert: die Politik der Gleichberechtigung sowie die Trennung von Po-
litik und Religion. Diese beiden Prinzipien fithrten nicht nur zur vollstin-
digen Auflésung des alten Leibeigenensystems, das aufs engste mit der Re-
ligion verkniipft war, sondern auch zur Einfithrung eines neuen Subjekts in
der tibetischen Politik und Wirtschaft — namlich des »Volkssubjekts« (renmin
zhuti AR F1K), das aus Klassenbefreiung und ethnischer Gleichberechti-
gung hervorgegangen war. Gerade diese »Befreiung der Leibeigenen« wurde
dann zur Legitimationsbasis der neuen Politik. Historisch betrachtet war die
Etablierung des Volkes als Subjekt eng mit der Klassenpolitik jener Zeit ver-
kntipft; eine kritische Betrachtung der unterschiedlichen Widerspriiche und
tragischen Nachwirkungen, die aus dieser »Klassenpolitik« hervorgegangen
sind, sollte daher nicht die damaligen Bemithungen im Rahmen der Boden-
reform tibersehen, mit denen die sozialen Beziehungen in Tibet grundle-
gend transformiert worden sind. Der damit einhergehende Statuswandel
von »Millionen von Leibeigenen« lieferte letztlich die Rechtfertigung fiir die
revolutionire Politik. Das gegenwirtige »Tibet-Problem« entstand vor dem
Hintergrund der chinesischen Marktreformen und der zunehmenden In-
tegration Chinas in die Weltwirtschaft. Eine Folge dieser gegenwirtig lau-
fenden Prozesse wiederum ist auch die Transformation der beiden oben ge-
nannten Grundprinzipien. Aus der Perspektive der Gleichberechtigungspo-
litik betrachtet wurden mit der »demokratischen Reform«das auf Leibeigen-
schaftbasierende Stindesystem beseitigt und damit die Klassenverhaltnisse
umgestaltet; die Marktreformen hingegen haben dann ihrerseits die 6kono-
mischen Beziehungen neu gestaltet und neue gesellschaftliche Spaltungs-
erscheinungen auf Basis von Eigentumsverhiltnissen rationalisiert. In den
1990er Jahren wurde die wihrend der 1950er und 1960er Jahre errichtete poli-
tische Basis Schritt fiir Schritt transformiert; die Minderheitengebiete bilde-
ten dabei keine Ausnahme: Im Gefolge neuer sozialer Spaltungen geriet da-
her auch die Legitimitit der frithen Revolutionspolitik in die Krise. Wenn die
Transformation des Systems der Einheit von Politik und Religion in der tibetischen Re-
ligionsgesellschaft unter dem Sozialismus ein Prozess der radikalen Sikularisierung
war, dann miissen die Marktreformen als noch radikalerer Prozess der Sikularisie-
rung verstanden werden. Der Hauptunterschied zwischen diesen beiden Prozessen ist
der, dass ersterer im Zuge der Trennung von Politik und Religion nicht nur die poli-
tischen und wirtschaftlichen Strukturen sowie Klassenverhdltnisse in der tibetischen
Gesellschaft reformiert hat, sondern aus Sicht der Tibeter auch ein neues, quasi-reli-
gidses Wertesystem geschaffen hat (eine neue Form der Einheit zwischen Politik und
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Glauben'). Letzterer wiederum hat das genaue Gegenteil bewirkt: Er hat mithilfe der
Kriifte der Wirtschaft und des Marktes eine noch stirker sakularisierte Gesellschaft
geschaffen. Hand in Hand nicht nur mit dem Verfall des alten Wertesystems aus der
Zeit des Sozialismus, sondern auch mit einer religionspolitischen Neuausrichtung war
es gerade dieser Sikularisierungsprozess, der dann den Boden fiir die erneute Ausbrei-
tung von Religion bereitet hat. Weil die Ausbreitung der Marktwirtschaft die Di-
stanz zwischen Staat und Biirgern vergrofierte und damit erméglichte, dass
die Religion in unterschiedliche Gesellschaftsbereiche vor- und eindringen
konnte, ist die tibetische Gesellschaft heute einer Religionsgesellschaft ni-
her, als sie es wihrend der Mao-Ara (1949-1976) war — genauer gesagt einer
Religionsgesellschaft, die unter den Bedingungen von Markt und Globalisie-
rung errichtet wurde. Heute ist das Religionssystem nicht nur von den Krif-
ten der Globalisierung, des Marktes und der Sikularisierung durchdrungen;
auch hat sich die Funktion von Religion verandert: Der tibetische Buddhis-
mus entwickelt sich mehr und mehr zu einer zentralen Identititsbasis in der
tibetischen Gesellschaft. Offensichtlich sind die beiden oben genannten Pro-
zesse vom Riickgang und Scheitern jener Politik begleitet worden, die in der
Phase des Sozialismus auf die Schaffung einer fiir alle Individuen allgemein-
giiltigen Identitit (pubian shenfen ¥ & {7)) in der chinesischen Gesellschaft
zielte. Diese Politik ist letztlich einer auf sozialer Spaltung basierenden (po-
litischen und religiosen) Identititspolitik gewichen.

Wie bereits andere Forscher bemerkt haben, gehen die »Widerspriiche
im Volk«in erster Linie auf regionale Differenzen, auf die Spaltung zwischen
Arm und Reich sowie auf die Ungleichheit von Arbeitern als Konkurrenten
innerhalb des Marktes zuriick, nicht aber auf ethnische, aus dem System
der regionalen Autonomie ethnischer Minderheiten hervorgegangene Ant-
agonismen. Dabei wird allerdings gerne tibersehen, dass durch diese tief-
greifenden sozialen Spaltungen auch die Prinzipien der Gleichberechtigung
und der Trennung von Politik und Religion in eine Krise geraten sind — was
wiederum bedeutet, dass die Grundlage, auf der das Konzept regionaler Au-
tonomie ethnischer Minderheiten begriindet ist, ins Wanken geraten ist.

18 Im Jahre 2004 habe ich gemeinsam mit ein paar tibetischen Freunden einige Lamakl6ster be-
sucht. In fast allen hingen Mao-Bildnisse in den Zimmern der Klostervorsteher, die von Bildern
des Dalai Lama und Panchen Lama flankiert wurden. Ein tibetischer Freund aus einer Pekin-
ger Universitit erklirte mir, dass die Tibeter abergliubisch seien und dass der Vorsitzende Mao
heute als Bodhisattva gelte. Auch der Dalai Lama hatte in seiner Autobiographie geschrieben, im
Vergleich zum Kapitalismus passe der Sozialismus besser zu Tibet.
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Die statistischen Daten zeigen: Um die wirtschaftliche Entwicklung Tibets
voranzubringen und die Tibeter aus der Armut zu befreien, hat die Zen-
tralregierung wihrend der Reformphase nicht nur das im Inneren Chinas
betriebene Landvertragssystem (tudi chengbao zhi LI sowie die
Selbstverwaltung der Viehzucht auf Tibet iibertragen, sondern auch in gro-
fem Umfang in die tibetische Infrastruktur sowie das Sozialfirsorgesystem
investiert (freie Bildung; 6ffentliche Dienstleitungen; Armenbhilfe etc.). In
Bereichen wie der tibetischen Sprachausbildung oder dem religiésen Leben
hat die Zentralregierung zudem ihre frithere Politik adjustiert und agiert
heute offener und weniger rigide. Im Jahre 2007 gab es in Tibet

— sechs Allgemeine Hochschulen mit 8046 Studienanfingern, 26.767 Stu-
dierenden und 5859 Absolventen;

— sieben Berufsbildende Schulen mit 6654 Schulanfingern, 18.959 Schiilern
und 10.288 Absolventen;

— 117 Allgemeine Oberschulen mit 16.307 Anfingern, 44.215 Schiilern und
12.322 Absolventen;

— 50.707 Anfinger, 135.995 Schiiler und 39.463 Absolventen der Mittelstufe;

— 884 Grundschulen mit 51.890 Schulanfingern, 320.589 Schillern und
52.238 Absolventen;

— sowie Sonderschulen mit 78 Anfingern und insgesamt 268 Schiilern.

Ende des Jahres 2007 besuchten 11.110 Kinder den Kindergarten, das heif3t
1961 mehr als noch im Jahre 2006; zugleich besuchten 98,2 Prozent aller
Kinder die Grundschule, was eine Steigerung von 1,7 Prozent im Vergleich
zu 2006 bedeutet.?° Anders als die Reformen der 1950er und 1960er Jahre,
die dem Gros der Tibeter Vorteile brachten, hat die Entwicklung der 1990er
Jahre neben der Forderung des Wirtschaftswachstums allerdings zugleich
auch die Unterschiede zwischen Stadt und Land in Tibet, zwischen den
zentralen Gebieten und den Grenzregionen, zwischen unterschiedlichen
sozialen Schichten sowie zwischen Tibet und den Provinzen im Inneren
verstarkt. Beispielhaft ldsst sich das am Bildungssektor demonstrieren: In
der Alphabetisierungsrate, der Zahl der Grund- und Mittelschiiler sowie der

19 AdU: Dieses System steht im Zusammenhang mit dem in China betriebenen »Haushalts-Verant-
wortungssystem (jiating lianchan chengbao zerenzhi 52 . = & £ 3L, mit dem nach der Ab-
schaffung der Volkskommunen seit den spiten 1970er Jahren Familien Land zur landwirtschaftli-
chen Nutzung iiberlassen und ihnen damit das Risiko fiir Gewinn und Verlust iibertragen wurde.

20 2007 nian Xizang zizhiqu guomin jingji he shehui fazhan tongji gongbao, 2008; siche auch ZHENG Ge
(¥8%), »Wenhua, fazhan yu minzu quyu zizhi«, 2010, 130.
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Zahl der Studierenden liegt Tibet weiterhin hinter seinen Nachbarprovinzen
und dem nationalen Durchschnitt zuriick. Im Jahre 2002 lag die Quote der
Menschen ohne Bildungsabschluss bei den Tibetern ab 15 Jahren bei 43,8
Prozent, wihrend die Zahlen in Qinghai bei 24,8 Prozent, in Gansu bei 21,1
Prozent und in Sichuan bei 13,6 Prozent lagen; der nationale Durchschnitt
wiederum lag bei1l,6 Prozent. Der Anteil der Menschen iiber sechs Jahre, die
nie eine Schule besucht haben, lag im gleichen Jahr in Tibet bei 38 Prozent,
in Qinghai bei 22,2 Prozent, in Gansu bei 18,1 Prozent, in Sichuan bei 12,2
Prozent und im nationalen Durchschnitt bei 10,2 Prozent. Die Quote der
Menschen wiederum, die eine Grundschule besucht haben, lag in Tibet bei
62 Prozent, in Qinghai bei 77,8 Prozent, in Gansu bei 81,9 Prozent, in Sichu-
an bei 87,8 Prozent und landesweit bei 89,9 Prozent. Fiir die Mittelschule
liegen die Zahlen in Tibet bei 15,4 Prozent, in Qinghai bei 39,8 Prozent, in
Gansu bei 43,5 Prozent, in Sichuan bei 48,2 Prozent und chinaweit bei 54,8
Prozent. Nur 0,8 Prozent der Tibeter haben eine Universitit besucht; in
Qinghai sind es 3,2 Prozent, in Gansu 3,1 Prozent, in Sichuan 3,7 Prozent
und im nationalen Durchschnitt 4,7 Prozent.” Vor diesem Hintergrund ist
es fiir junge Tibeter unter den Bedingungen des Marktwettbewerbs kaum
moglich, mit Gleichaltrigen aus dem inneren China zu konkurrieren. Weil
wiederum Zugewanderte im Handel und in den Unternehmen in Tibet eine
zunehmend wichtige Stellung einnehmen, haben sie gegeniiber Tibetern
im Wettbewerb um Arbeitskrifte meist einen Vorteil. Auch zeigen die Un-
tersuchungen, dass sich die Bauern und Hirten, die die Zeit zwischen den
1950er und 1970er Jahren noch selbst erlebt haben, relativ stark mit dem chi-
nesischen Staat identifizieren. Diejenigen hingegen, die in den 1980er und
1990er Jahren geboren und aufgewachsen sind, reagieren auf die heutigen
Unterschiede zwischen Tibet und anderen Regionen weitaus heftiger. Tre-
ten wir einen Schritt zuriick und blicken aus einer grofReren Distanz auf die
Diskrepanz zwischen der staatlichen Unterstiitzung fiir Tibet einerseits und
den tibetischen Empfindungen andererseits, dann offenbart sich hier ein
tiefer Riss: Wihrend der chinesische Staat Tibet mit betrichtlichen Finanz-
mitteln unterstiitzt hat, um das 6konomische Niveau der Region zu heben,
haben regionale Disparititen und eine relativ geringe Partizipation der Ti-
beter selbst zugleich dazu gefiihrt, dass ein Teil der Tibeter in diesen Hilfen
eine Vereinnahmung Tibets durch die héher entwickelten (und das heifdt

21 Andrew Martin Fischer, State growth and social exclusion in Tibet, Copenhagen 2005, 137-140; siehe
auch ZHENG Ge (Fn. 20), 130-131.
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zugleich: die han-chinesischen) Regionen sieht. Die wirtschaftliche Inte-
gration hat damit nicht zu einem gesamtgesellschaftlichen Einheitsgefiihl
gefithrt — sie hat ganz im Gegenteil ein Gefithl der Entfremdung geschaffen.
In Tibet und vielen anderen Regionen Chinas hat das Misstrauen gegeniiber
dem Beamtentum und der Biirokratie nicht alleine mit der weitverbreiteten
Korruption zu tun, sondern auch mit einer Legitimationskrise, die Folge des
sozialen Transformationsprozesses ist. Die Ereignisse vom 14. Mirz 2008
wurden weniger von den Angehoérigen der dlteren Generation getragen, die
noch die Phase von der Leibeigenschaft iiber die Landreform bis zu Reform
und Offnung miterlebt haben, sondern vielmehr von den »nach den 1970ern
Geborenen, die in Tibet aufwuchsen und den Stiirmen der Globalisierung
und Modernisierung ausgesetzt sind; fiir diese Menschen haben sich die
alten Legitimationen lange schon von den Realititen der Gegenwart ent-
fernt. Bei den Ereignissen vom 14. Mirz (genauso wie bei vielen dhnlichen
Vorfillen) handelte es sich nicht um politische Kdimpfe — sondern um einen
Akt der sozialen Vergeltung, der deutlich macht, dass es der tibetischen
Gesellschaft an einem politischen Raum mangelt, in dem derartige soziale
Probleme behoben werden kénnten. Erst unter diesen Bedingungen wieder-
um konnen sich soziale, politische, wirtschaftliche, kulturelle und religiose
Krisen zu ethnischen Konflikten ausweiten.

Diese Krisen finden vor dem Hintergrund einer »Depolitisierung« statt.
Meine Ausfithrungen in diesem Zusammenhang — das muss hier betont wer-
den — sind nicht Ausdruck einer Nostalgie fiir die Phase des Sozialismus.
Vielmehr will ich damit auf ein hiufig ignoriertes Grundproblem hinwei-
sen: Die Tibet-Krise ist Teil eines allgemeinen Krisenzustands im gegenwar-
tigen China; und gerade weil diese Krise in den Entwicklungen der Gegen-
wart wurzelt, konnen ethnische Probleme nicht alleine mit Blick auf wirt-
schaftliche Ungleichheiten erklirt werden. Sie manifestieren sich auch im
Feld der Kulturpolitik. Zwischen 1950 und 1980 beispielsweise nahmen Min-
derheitenkulturen in der Literatur, der Musik, der Kunst, dem Theater, dem
Film und anderen Kulturprodukten, die um das Thema der »Nation« kreis-
ten, stets eine wichtige Stellung ein. Dabei ist wichtig, dass sich die damali-
ge Politik gegeniiber Minderheitenkulturen nicht nur auf die Erfassung und
den Schutz des kulturellen Erbes der Tibeter, Mongolen und anderer Min-
derheiten konzentrierte — das umfasste zum Beispiel Epen, die Volksmusik
oder die Literatur —, sondern auch (und noch stirker) auf die Schaffung ei-
ner neuen politischen und kulturellen Identitit. In dem in China populiren
Revolutionsmusical Dongfang hong (AR774L, »Der Osten ist rot«) zum Bei-
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spiel nahmen die von Hu Songhua #AFA%E (1931-), Cedain Zhoima A H &35
(1937-) und anderen gesungenen tibetischen und mongolischen Volkslieder
eine zentrale Rolle ein. Filme wie Wuduo jinhua (F.2<51£, »Fiinf goldene
Blumenc, 1959), Caoyuan yingxiong xiao jiemei (5.5 S kfE/NGHEK, »Heroische
Schwestern der Grassteppe«, 1965), Ashima (B 15735, »Ashimac, 1964), Nongnu
(R, »Die Leibeigenenc, 1963), Bingshanshang de laike (KL _EHIK%, »Be-
sucher des Eisbergs«, 1963) oder Liu Sanjie (| =4, »Dritte Schwester Liux,
1960) wiederum, in denen Geschichten iiber Minderheiten erzihlt werden,
gelten heute als klassische Werke des chinesischen Films. Auch in der Ol-
malerei, der chinesischen Pinselmalerei sowie der Wandmalerei aus der Zeit
zwischen 1950 und 1980 spielen Figuren, Landschaften und Geschichten aus
Xinjiang, der Inneren Mongolei, Tibet sowie von Minderheiten aus dem Siid-
und Nordwesten eine zentrale Rolle. Solche Aufzihlungen lief3en sich belie-
big fortsetzen — bis sie dann in den 1990ern ein jihes Ende finden, als der
Prozess der »Depolitisierung« die gesamte chinesische Gesellschaft zu er-
fassen begann: Dieses jihe Ende betraf nicht nur die Tatsache, dass man
dem chinesischen Publikum keine repriasentativen Kunstwerke der Minder-
heiten mehr vorstellte. Es hatte auch damit zu tun, dass die Minderheiten-
kulturen schrittweise eine Symbiose mit dem aufkommenden Tourismus-
markt eingingen. Die Erfahrungen vieler anderer Linder zeigen immer wie-
der, dass der Tourismus die Kommerzialisierung nationaler Kulturen befeu-
ert; das wiederum schafft die gesellschaftliche Basis fiir eine Riickkehr des
Orientalismus. Wenn man die reprisentativen Werke von Minderheiten aus diesen
beiden Epochen miteinander vergleicht, zeigt sich, dass Werke aus der friiheren Pha-
se zum Ziel hatten, mithilfe einer sozialistischen Kultur eine neue, allgemeingiiltige
Identitit (pubian shenfen 3% w5 173) in der chinesischen Gesellschaft zu schaffen,
wiéhrend sich Werke aus der jiingeren Phase an Anforderungen des Marktes anpassen,
indem sie das »orientalistische Element« von Minderheitenkulturen betonen. Hier
soll es nicht um die politische und kiinstlerische Bewertung von kulturellen
Werken von Minderheiten aus der Zeit des Sozialismus gehen;ich will statt-
dessen nur auf die folgenden beiden Tatsachen hinweisen: Wihrend frithere
Werke auf Basis der Minderheitenkulturen eine neue allgemeingiiltige Iden-
titdt schufen, wird in heutigen Werken Ethnizitit herangezogen, um etwas
dem Wesen nach anderes zu konstruieren; wihrend frithere Werke das Uni-
verselle im Besonderen hervorhoben, schaffen Werke heute aus dem Beson-
deren etwas Partikulares. Im Zuge dieses Wandels erleben kulturelle Wer-
ke, die sich im heutigen China mit Minderheiten auseinandersetzen, einen
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massiven Riickgang. Aus meiner Sichtist der Aufstieg religiéser und anderer
Krifte unmittelbar mit diesem Riickgang verkniipft.






5. Religionsgesellschaft, Marktexpansion
und gesellschaftliche Mobilitat

5.1 Die Expansion der Religion im Zuge der Sikularisierung

Als Reaktion auf die Zerstorung der Religion und von Klostern wihrend
der Kulturrevolution hob die chinesische Regierung in den 1980er Jahren
samtliche Religionsverbote in Tibet wieder auf. Dieser Respekt vor der
Glaubensfreiheit ist ohne jeden Zweifel verntinftig. Selbst wihrend der
Bodenreform hatten Mao und die chinesische Regierung die Position ver-
treten, dass die Bodenreform von religiosen Fragen klar getrennt werden
miisse; zwar sollten die Bodenverhiltnisse reformiert, der religiose Glaube
zugleich aber respektiert werden. Forscher haben dargelegt, dass bis ins
Jahr 1997 1787 Kloster und religiose Stitten mit Mitteln der chinesischen
Regierung wieder in Stand gesetzt worden sind. In den Kldstern lebten
zu diesem Zeitpunkt 46.380 Monche und Nonnen — das heifdt 1,7 Prozent
der tibetischen Gesamtbevolkerung. Aktivititen und Zeremonien wie das
Studium der Sutren, Debatten iiber die Sutren, das Abhisheka (das heifdt
Gebete und Riten) oder Ordensgelitbde werden seither wieder genauso
reguldr praktiziert wie die religiésen Rituale der Sutrarezitation, des Gebets
und der Austreibung von Unheil (xiaozai {H7<), wie das Segnen durch Be-
rithrung der Stirn (moding $1i) oder die Erldsung gefallener Seelen (chaodu
wangling FEET-R). Neben dem tibetischen Buddhismus gibt es auflerdem
88 Bon-Kloster mit insgesamt 3000 Monchen, 93 Triilku-Meistern (auch als
»Lebende Buddhas« bezeichnet) und iiber 130.000 Anhingern; ferner exis-
tieren vier Moscheen mit 3000 Anhédngern sowie eine katholische Kirche mit
700 Gldubigen. Unter diesen Religionen nimmt der tibetische Buddhismus
die zentrale Rolle ein; buddhistische Lehranstalten, Magazine und andere
Publikationen schiefien heute wie Pilze aus dem Boden. Auch in den tibeti-
schen Regionen auflerhalb des Autonomen Gebiets Tibet ist der tibetische
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Buddhismus wieder auf dem Vormarsch. In den mittelgrofien Klostern, die
ich besucht habe, lebten etwa 800, in den grofieren gar 1500 Auszubildende
und Lamas. Im gelben Schein der Lampen rezitieren dort Massen von Kin-
dern die Sutras. Das Ausmaf3 der Kiichen und der Kiichenutensilien in den
Hinterhofen sowie die Berge an Feuerholz dort kdnnen einem formlich den
Atem rauben.

Gelost worden sind die religiosen Fragen damit aber nicht. Antagonis-
men gibt es stattdessen weiter vor allem in zweierlei Hinsicht: Zum einen
handelt es sich bei Tibet zwar um eine Religionsgesellschaft — China aber ist
ein moderner Staat. Die Ausarbeitung und Formulierung der chinesischen
Religionspolitik folgt entsprechend der Logik einer sikularen Gesellschaft.
In Bezug auf das Verstindnis und die Umsetzung von Glaubensbekennt-
nissen, Wissen, Prozeduren und Riten stehen religiése und sikulare Gesell-
schaften im Widerspruch zueinander. Wie ein tibetischer Intellektueller mir
einmal erklirte, hat zum Beispiel nach Maf3gabe buddhistischer Regularien
das religiose Studium der Lamas einem genauen religiésen Prozedere zu
folgen. Bestimmte klassische Texte etwa konnen nur in bestimmten tibeti-
schen Kldstern studiert werden, wihrend andere Texte nur in Kléstern in
Qinghai oder Gansu erlernt werden konnen. Heute allerdings wird dieses
Wissen am Institut fiir tibetische Studien (foxue yuan #5°#Ft) iibermittelt.
Auch wenn Studierende dort die gleichen Inhalte erlernen, mangelt es
diesem Wissenserwerb aus religidser Sicht doch an Legitimitit. In Zeiten
allerdings, in denen sich soziale Widerspriiche in Tibet verschirfen und in
denen auch die Kloster in diese Widerspriiche und Konflikte hineingezogen
werden, ist auch der Umgang mit religioser Mobilitit und Mobilisierung
zu einem heiklen Problem geworden. Ein anderer tibetischer Intellektueller
erzihlte mir, dass auch die neuen Regularien in Bezug auf Altersanforde-
rungen von Lamas eine der Ursachen fiir die Auseinandersetzungen vom
14. Mirz gewesen sind. Tibetische Kinder sind hiufig sehr jung, wenn sie
zum Studium in die Kloster geschickt werden; mit 15 oder 16 Jahren werden
sie bereits Lamas. Aufgrund der ékonomischen Entwicklung der Kloster
wiederum ist der Beruf des Lamas inzwischen ein gangbarer Weg, seinen
Lebensunterhalt zu bestreiten. Die Entscheidung des Staats, gemifd der
Regularien zum Berufseinstiegsalter auch das Einstiegsalter fir Lamas von
16 Jahren auf 18 Jahre anzuheben, hat daher in verschiedenen Kldstern zu
grofler Unzufriedenheit gefithrt. Bei der Religionsfrage in Tibet geht es
letztlich um Fragen innerhalb einer religidsen Gemeinschaft, nicht aber
um die Frage der Religionsfreiheit in einer sikularen Gesellschaft. Wenn
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sich daher soziale Widerspriiche zu ethnischen und religiosen Konflikten
ausweiten, sind religiose Fragen aufs engste mit Identititspolitik verkniipft
— wodurch sich wiederum das Verhiltnis zwischen Religion und Politik in
neuer Form Bahn bricht.

Zum anderen geht der Vormarsch der Religion Hand in Hand mit der
Ausbreitung des Marktes. Nicht nur das tibetische Alltagsleben ist heute
von den Marktreformen, dem Tourismus und Konsumaktivititen durch-
drungen; auch die Kloster sind zu betrichtlichem Reichtum gekommen.
Bei vielen Tibet-Reisenden hinterlisst der Gegensatz zwischen dem Pomp
solcher Kloster und der Armut der einfachen Bevdlkerung einen bleibenden
Eindruck. In relativ wohlhabenden Regionen wiederum ist der Wettbe-
werb unter der tibetischen Bevolkerung, wer die besten Baumaterialien fiir
seine Wohnhiuser verwenden kann, zwar noch nicht notwendigerweise
das Resultat einer vollstindigen Kommerzialisierung, doch spiegelt er in
bemerkenswerter Weise unsere gegenwirtige Konsumkultur wider. Um
die Entwicklung Tibets voranzubringen, hat die Zentralregierung nicht nur
massive wirtschaftliche Hilfen zur Verfiigung gestellt, sondern auch andere
Regionen dazu motiviert, partnerschaftliche Unterstiitzungsbeziehungen
mit Tibet aufzubauen. Trotzdem lohnt es sich, weiter zu erkunden, welches
Entwicklungsmodell die soziale Entwicklung Tibets noch besser voranbrin-
gen konnte. Vor einigen Jahren habe ich in einem Artikel fir das Dushu-
Magazin (dt., »Lesen« oder »Studieren«, AdU) schon einmal von meinen
Gesprachen mit jungen Tibetern berichtet, die mit den Reformen in den
lindlichen Regionen befasst sind. Deren Leitslogans lauteten: Schutz der
Umwelt, Schutz der tibetischen Kultur und Schutz des Kollektivbesitzes.!
Sind die beiden ersten Punkte leicht zu verstehen, diirfte der dritte zumin-
dest fiir Enthusiasten der Reform des Eigentumsrechts etwas merkwiirdig
klingen. Die Eigentumsverhiltnisse, der Individualismus und der Konsu-
mismus allerdings, die mit der Marktgesellschaft einhergehen, stellen nicht
nur einen Angriff auf die Religionsgesellschaft dar, sondern auch auf lokale
Gemeinschaften. Wenn also diejenigen Tibeter, denen es um tibetische Ge-
meinschaftsbildung geht, den Schutz des Kollektiveigentums befiirworten,
wollen sie damit nicht zum alten Kommunensystem zuriickkehren, sondern
schlicht die Lebensweise lokaler tibetischer Communities bewahren. Aus
diesem Grund sehe ich im gleichzeitigen Vorriicken der Religion einerseits

1 WANG Hui (7E#%), Anmerkungen der Redaktion zu Dushu, 2004.
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und der wachsenden Marktorientierung andererseits den entscheidenden
Schliissel zum Verstindnis der Probleme der Minderheitengesellschaften.

Wenn die »Free-Tibet«-Bewegung die gegenwirtigen Verinderungen in
Tibet als »kulturellen Genozid« beschreibt, ist das eine Irrefithrung. Tatsich-
lich sind auch schon im Tibet der 1930er Jahre Modernisierungsreformen
(die damals auf Tsipén Lungshar, 1880-1938, zuriickgingen) in Konflikt mit
dem System der Einheit von Politik und Religion sowie dem Leibeigenensys-
tem geraten — und das ganz ohne Interventionen der Zentralregierung; der
Widerspruch zwischen Modernisierung und Religionsgesellschaft besteht
seit jeher. In den Jahren nach 1959 wurde die wirtschaftliche Entwicklung
Tibets, die unter der Leitung des Staates stand, durch Investitionen aus
den hoher entwickelten Regionen Chinas vorangetrieben; in den 1990er
Jahren wurde dieses Modell dann durch den Prozess der Ausdehnung des
Marktes erginzt. Wir diirfen nicht iibersehen, dass das Gesellschaftssystem
und die Kulturtradition in Tibet durch den Modernisierungsprozess in eine
nie dagewesene Krise geraten sind. Globalisierung und Marktorientierung
haben dabei in der gesamten chinesischen Gesellschaft zu Neustrukturie-
rungen gefithrt. Die Verinderungen in der tibetischen Gesellschaft sind
ein organischer Bestandteil dieses anhaltenden Prozesses. Deswegen ist es
irrefithrend und gefihrlich, die gegenwirtige Krise als ethnischen Konflikt
zu begreifen; und doch sind Ratlosigkeit und Leid in Tibet besonders heftig,
weil dort der Gegensatz zwischen der Religion und Kultur einerseits und der
Logik der Marktgesellschaft andererseits besonders offenkundig hervor-
tritt. Bei meinem Besuch im tibetischen Deqin im Jahre 2004 hatte ich das
Gliick, gemeinsam mit einem Triilku-Meister aus Qinghai sowie mit dem
aus Garzé (Provinz Sichuan) stammenden Tibet-Forscher Zeren Dengzhu
PR XBER? (1954-) reisen zu kénnen. Dabei hatte ich auch die Gelegenheit,
deren Diskussionen mit dort lebenden tibetischen Jugendlichen beizuwoh-
nen. Vor dem Hintergrund dieser Diskussionen wiederum, die auch meine
eigenen Beobachtungen und meine eigene Lektiire bestatigt haben, denke
ich, dass sich das Krisengefiihl der tibetischen Gesellschaft vor allem in den
folgenden Bereichen manifestiert:

Die erste Krise griindet darin, dass die Religion dem Prozess der Siku-
larisierung ausgesetzt ist. Sie zeigt sich vor allem in zweifacher Hinsicht:
Zum einen findet sie ihren Ausdruck im Widerspruch zwischen Moderni-

2 Verfasser des chinesischsprachigen Buches Allgemeine Geschichte Tibets (Xizang tongshi VEiEUE ),
Lhasa 2001.
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sierung und Religionsgesellschaft. Im ausgehenden 19. Jahrhundert gab es
in Tibet erste Modernisierungsbemithungen, die allerdings mit dem Einfall
des britischen Kolonialismus schnell wieder zum Erliegen kamen; auch die
religiosen Krifte in Tibet hatten dieser Modernisierung feindlich gegen-
iibergestanden. Einige westliche Tibetologen haben sich hiermit intensiv
beschiftigt. Die eigentliche Schwierigkeit ist allerdings diese: Die Frage der
Beziehung zwischen der religiésen und der sikularen Gesellschaft Tibets ist
in keinster Weise gleichzusetzen mit Fragen der Religions- und Glaubens-
freiheit in westlichen Gesellschaften; und sie ist auch nicht gleichzusetzen
mit der von westlichen Gesellschaftstheoretikern gestellten Frage des Ver-
hiltnisses zwischen einer Religion, die im Raum der Rationalitit zu agieren
hat, und der modernen Gesellschaft. Der Kern des Religionsproblems in
Tibet liegt im Gegensatz und im Widerspruch, der zwischen der Moderni-
sierung einerseits und der Religionsgesellschaft andererseits besteht — und
damit in der Frage, wie eine Religionsgesellschaft iberhaupt mit Sikula-
risierungsprozessen umgehen kann. Weil sich Modernisierungsprozesse
in China wiederum meist von den wirtschaftlich entwickelteren Regionen
ausgehend nach Tibet ausgebreitet haben, kommen sie zugleich meistin der
Gestalt einer vermeintlichen »Sinisierung« daher. Die ersten Schritte zur
Sdkularisierung Tibets wurden mit der Trennung von Politik und Religion
in den 1950er Jahren eingeleitet. In den 1980er und noch mehr den 1990er
Jahren wiederum verschirfte sich dieser Prozess durch die rasante Markt-
expansion weiter. Auch wenn Tibet weiter als Religionsgesellschaft gesehen
wird, werden Politik und Wirtschaft heute nicht mehr von den Kléstern
und Monchen bestimmt. Je heftiger aber das Gefiihl einer kulturellen Krise,
umso bedeutender werden auch die schneebedeckte Hochebene und der
tibetische Buddhismus als Basis einer tibetischen Identitit; und je stirker
wiederum eine solche Identitit wird, umso grofier wird auch die Konfusion
dariiber, wie mit den einander iiberlappenden Phinomenen von Moder-
nisierung und »Sinisierung« umzugehen ist. Aufgrund der Trennung von
Politik und Religion beziehungsweise von Wirtschaft und Religion wieder-
um fithrt die Stirkung der religiosen Identitit zwangsliufig zu tiefsitzenden
Spannungen zwischen Religion und Politik sowie zwischen Religion und der
Wirtschaftsgesellschaft. Ein tibetischer Wissenschaftler, der an der erwihn-
ten Diskussion teilgenommen hatte, erinnerte die Jugendlichen, die von
einem solchen Gefiihl einer kulturellen Krise durchdrungen waren, daran,
dass jeder Modernisierungsprozess zwar eine Herausforderung darstelle,
trotzdem aber unumginglich sei. Das erinnert mich an den Satz des da-
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maligen siidkoreanischen Prasidenten Kim Dae-jung (1924-2009) vor einer
kleinen Gruppe auslindischer Wissenschaftler: Die Globalisierung sei eine
Herausforderung, aber Siidkorea bleibe gar nichts anderes iibrig, als sich
ihr zu stellen, wenn es iiberleben wolle. Unter den Wissenschaftlern befand
sich damals auch der franzgsische Soziologe Pierre Bourdieu (1930-2002),
der zweifelnd anmerkte, dass zwischen Globalisierung und kultureller Di-
versitit ein Gegensatz bestehe. Wenn nun in Tibet aber Modernisierung
und »Sinisierung« gleichgesetzt werden, dann wird der Gegensatz zwischen
Religion und Sikularisierung zu einem Konflikt zwischen den Tibetern und
den Han transformiert.

Kommen wir zur zweiten Krise — der nidmlich, der religiése Organisa-
tionen im Sdkularisierungsprozess ausgesetzt sind. In einer Religionsgesell-
schaft nehmen Kléster eine zentrale Rolle ein. Wenn die Religion allerdings
von Politik und Wirtschaft entkoppelt wird, dann wird die Wirtschaftsgesell-
schaft nicht nur zu einer Herausforderung fiir die Religionsgemeinschaft —
sondern auch zu einer alternativen Verlockung. Ein ilterer tibetischer In-
tellektueller erzihlte mir einmal, dass die Korruption, die es in der Religi-
on und den Klostern gebe, unter seinen Altersgenossen fir die grofite Bit-
terkeit sorge. Damit gemeint ist nicht nur die Anhdufung von Reichtiimern
durch die Erhebung hoher Steuern; auch fithren viele Monche ein Doppel-
leben und gehen, unter Missachtung jeder Religionsdisziplin, tagsiiber »zur
Arbeit« ins Kloster, um dann abends wieder in ihr anderes Leben zuriickzu-
kehren. Diese Korrumpierung der Religion kann schnell das Moralbewusst-
sein und den aufrichtigen religiosen Glauben insbesondere jener tibetischen
Jugendlichen wecken und entflammen, die ohnehin schon von Kummer und
Leid durchdrungen sind; und wenn ein solches Moralbewusstsein und ein
solcher Glaube wiederum auf ethnische Fragen gelenkt werden, ist leicht ab-
sehbar, dass es zu radikaleren gesellschaftlichen Aktionen kommt. Von den
Unruhen in Tibet am meisten getroffen waren han- und hui-chinesische Un-
ternehmer und Hindler. Unter den Angreifern wiederum fanden sich junge
Lamas und andere Glaubensanhinger. Dies steht, auf die eine oder ande-
re Weise, in direktem Zusammenhang mit der Krise der tibetischen Religi-
onsgesellschaft. Die Ursache dieser girenden Unzufriedenheit liegt in einer
Uberlagerung von Sikularisierung und »Sinisierung« in Tibet — auch wenn
diese Uberlagerung letztlich nur von oberflichlicher Natur ist. »Oberflich-
lich« soll dabei nicht heifen, dass es zwischen beiden keine Verbindung gi-
be, sondern dass diese vermeintliche »Sinisierung« in anderen Kontexten
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auch »Verwestlichunge, »Globalisierung«, »Kapitalismus« und Ahnliches ge-
nannt werden kénnte.

In Diskussionen iiber Tibet werden gerne die Worte Hu Yaobangs #H
(1915-1989; zwischen 1980 und 1987 Generalsekretir der KPCh, AdU) aus
den 1980er Jahren zitiert, denen zufolge jeder Tibeter ein Buddhist sei.
Im Wesentlichen trifft das heute noch immer zu. Trotzdem haben auch in
Tibet unterschiedliche Regionen und unterschiedliche soziale Schichten
(zum Beispiel einfache Bauern und die Elite) einen jeweils anderen Blick
auf Fragen der Religion. Innerhalb der tibetischen Religionsgesellschaft
gibt es unterschiedliche Glaubensgruppen, genauso wie es aulerhalb der
Religionsgesellschaft nicht-religiose beziehungsweise sikulare Intellektu-
elle gibt, die meist zwar den religidsen Glauben respektieren, zugleich aber
auch Befiirworter der Glaubensfreiheit sind. Die tibetische Gesellschaft ist
von unterschiedlichen Tendenzen, Gruppen und Stimmen geprigt. Dazu
gehoren auch solche, die dem buddhistischen Glauben kritisch gegeniiber-
stehen. Aber gerade durch das tiefsitzende Krisenempfinden vieler Tibeter
—und auch aufgrund der besonderen Ausdrucksformen dieses Empfindens
— ist die tibetische Identitit heute voll und ganz mit dem Buddhismus
verwoben. Die faktische Stimmenvielfalt innerhalb der Gesellschaft gerit
dadurch aus dem Blick. In der Religions- und Geschichtsforschung fin-
den sich tibetische Forscher, die mit einem neu erwachten Interesse die
alten Traditionen der tibetischen Monarchie des siebten Jahrhunderts be-
forschen, die den gescheiterten tibetischen Modernisierungsstromungen
des 19. Jahrhunders auf den Grund gehen oder die auf die Urspriinge und
den Untergang der Bon-Religion zuriickblicken. Hinter all dem steckt die
Suche nach alternativen tibetischen Traditionen. Vor dem Hintergrund der
zunehmenden Erstarkung von Identititspolitik allerdings werden solche
Stimmen kaum wahrgenommen. Daher miissen wir, wollen wir Tibet und
die dortigen religiosen Probleme verstehen, jede Art der Generalisierung
Tibets tiberwinden — eine Generalisierung iibrigens, auf die auch westliche
Medien bei ihren China-Betrachtungen gerne zuriickgreifen. Hinzuzuftigen
ist, dass wir nicht nur den vielen unterschiedlichen Stimmen innerhalb der
tibetischen Communities Aufmerksambkeit schenken sollten, sondern auch
den Stimmen anderer Minderheitenangehériger im Siid- und Nordwesten
Chinas. Ohne diese Stimmen der Hui, Uiguren, Qiang, Yi, Han, Mongo-
len, Derung, Naxi, Bai, Miao, Dai, Primi (auch Pumi genannt), Lisu und
anderer Minderheiten wird man den chinesischen Siid- und Nordwesten
nicht verstehen konnen. Freilich kommen Stimmen nicht ausschlieflich
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von unterschiedlichen ethnischen Gruppen; wir miissen auch jenen aus den
unterschiedlichen Gesellschaftsbereichen Gehér schenken: Die Differenzen
zwischen Stadt und Land, zwischen Arm und Reich, zwischen unterschied-
lichen Bildungsniveaus, zwischen Klassen und Schichten, zwischen den
Hochebenen und dem Flachland oder zwischen den Flusstilern und Tro-
ckengebieten sollten unter all diesen Stimmen ebenfalls zum Vorschein
kommen kénnen.

5.2 Kommerzialisierung, Globalisierung und die Sprachkrise

Das zweite Krisenempfinden resultiert aus der Krise der tibetischen Spra-
che. In den tibetischen Grundschulen auf Stadt- und Kreisebene ist Chine-
sisch die Hauptsprache. Tibetisch wird daneben in eigens eingerichteten
Kursen unterrichtet. In den lindlichen Regionen unterhalb der Kreis-
ebene hingegen ist Tibetisch die Hauptsprache, wihrend daneben auch
Chinesisch-Kurse angeboten werden. Nach der Kulturrevolution hat die
Regierung viel Geld in die Kultur und Bildung in Tibet investiert, davon hat
auch die tibetische Sprachausbildung profitiert. Im Zuge der Verstiddterung
und Kommerzialisierung allerdings nahm das Interesse einer wachsenden
Zahl tibetischer Jugendlicher — insbesondere jener, die in multiethnischen
Regionenleben —an der tibetischen Sprachausbildung stark ab. Auch die an-
deren Minderheiten in China sehen sich dhnlichen Problemen ausgesetzt.?
Hier gibt es durchaus Gemeinsambkeiten zu den Auswirkungen, die das
Englische gegenwirtig auf die chinesische Sprache hat — mit dem wichtigen
Unterschied freilich, dass die chinesische Sprachgruppe ungleich groRer ist.
Das bewahrt sie davor, ein dhnliches Krisenbewusstsein zu entwickeln, wie
es bei Tibetischsprechern der Fall ist. Umgekehrt allerdings erweist sich die
Lebenskraft des Tibetischen gerade dann als bemerkenswert, wenn man sie
mit der Situation kleinerer Minderheitensprachen vergleicht. Der Krise, der

3 In Bezug aufdie Frage der Sprache miissen hier einige Differenzierungen vorgenommen werden.
Eric Hobsbawn fithrte in seinem Werk Nationen und Nationalismus aus: »Nachdem einmal Einig-
keit dariiber erzielt war, daf eine unabhingige oder >wirkliche« Nation nach den damals akzep-
tierten Kriterien auch lebensfihig sein muf3te, folgte daraus auflerdem, daf einige der kleineren
Nationalititen und Sprachen dazu verurteilt waren, als solche zu verschwinden. [...] Es gab nichts
Chauvinistisches an einer solchen allgemeinen Einstellung, sieche Hobsbawm (Kap. 2, Fn. 9),47.
Auf der anderen Seite bleibt es eine wichtige Frage, ob Staaten angemessene Mafinahmen ergrei-
fen sollten, um Minderheitensprachen zu schiitzen und zu entwickeln.
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sich Minderheitensprachen und -kulturen im Kontext der Modernisierung
ausgesetzt sehen, muss mit grofRer Ernsthaftigkeit begegnet werden. Durch
entsprechende politische Mafinahmen zum Beispiel konnte die bi- und
multilinguale Sprachausbildung gestirkt werden; in Form von Gesetzen
wiederum konnten Arbeits- und andere soziale Rechte von Minderheiten
und ihren Kulturen geschiitzt werden. Uber diese Fragen muss allerdings
im Kontext einer Reflexion itber Entwicklungsmodelle nachgedacht werden
— anstatt sie schlicht im Rahmen von Themen wie einem »kulturellen Geno-
zid« oder einem »ethnischen Konflikt« zu diskutieren. Auf der Konferenz in
Deqin sprachen auch einige der jingeren Teilnehmer davon, dass die Zahl
der Tibetischsprecher in der jingeren Generation drastisch gefallen sei.
Dabei wurde auch die Frage gestellt, ob tibetische Wissenschaftler, die an
der Konferenz zur tibetischen Kultur teilnihmen, ohne dabei Tibetisch zu
beherrschen, iiberhaupt in der Lage seien, fundiert iber die tibetische Kul-
tur zu debattieren. Alle Konferenzteilnehmer beherrschten tatsichlich die
chinesische Sprache (Putonghua ¥ 1#1%). Ein tibetischer Forscher, den ich
spater kennengelernt habe und der sich mit der Bén-Religion beschiftigt,
sagte mir einmal, dass er Bezeichnungen wie Hanyu ((X1E) - ein Begriff, der
als Synonym fiir »Chinesisch« verwendet wird, wortwortlich aber eigentlich
»Sprache der Han« heifdt — oder Guoyu ([E1&; dt., »Nationalsprache«) nicht
moge, da auch die Tibeter von klein auf sowohl Tibetisch als auch Hoch-
chinesisch (Putonghua) lernen wiirden. Hochchinesisch sei folglich auch
ihre Sprache. Man solle die chinesischen Sprachen daher nicht mithilfe
ethnischer Kategorien wie »Han« oder »Tibetisch« voneinander abgrenzen.
Ich stimme dem ausdriicklich zu: Die Han-Chinesen selbst sind aus einem
langen historischen Prozess der Vermischung hervorgegangen, auch ihre
Sprache hat dabei Elemente unterschiedlichster Ethnien aufgenommen.
Das Chinesische und das Tibetische teilen sich zudem die gleichen Wurzeln.
Der Interaktion zwischen den unterschiedlichen Ethnien ist es daher kaum
dienlich, wenn die chinesischen Sprachen aus der Perspektive moderner
Ethnizitit voneinander unterschieden werden. In multiethnischen Regio-
nen stof3t eine solche Sichtweise leicht auf Akzeptanz; im ethnisch relativ
homogenen Tibet allerdings rufen sprachliche Verinderungen weit hefti-
gere Reaktionen hervor als in multiethnischen Regionen. Dieses Problem
verschwindet auch dann nicht, wenn Minderheitensprachen Unterstiitzung
durch die Regierung erhalten.
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5.3 Die grofien Verinderungen im Alltagsleben

Das dritte Krisengefiithl entspringt den Verinderungen des Alltagslebens.
Zwar konnten sich die Religion und die Kloster in Tibet in den vergangenen
dreifig Jahren wieder rasant entwickeln; noch bemerkenswerter sind aber
die Veranderungen in der tibetischen Gesellschaft, die durch den Wandel
im Transportwesen, in den Medien, in der Populirkultur und in anderen
Lebensbereichen herbeigefithrt wurden. Die Erinnerung an die Auseinan-
dersetzungen, die es in China im spiten 19. und frithen 20. Jahrhundert
zwischen der traditionellen chinesischen Kultur und Verwestlichungs-
tendenzen gab, ist in China bis heute prisent. Seit der spiten Qing-Zeit
allerdings hat es unter chinesischen Intellektuellen starke Reform- und
Aufklirungsstromungen gegeben, die in enger Wechselwirkung mit den
Verinderungen des chinesischen Staatsapparats standen und einen weit-
reichenden Einfluss auf die gewaltigen Transformationsprozesse in der
chinesischen Gesellschaft ausiibten. Die tibetische Gesellschaft befindet
sich heute einerseits in einem Transformationsprozess, der noch radi-
kaler ist als jener der han-chinesischen Gesellschaft in der spiten Qing-
Zeit und im 20. Jahrhundert; andererseits erlebt sie im gegenwirtigen
post-revolutioniren Zeitalter zugleich eine erneute Expansion der Religi-
on. Trotzdem hat es in Tibet nie eigene, grofle Reformbewegungen oder
kulturelle Aufklirungsbewegungen gegeben, wie sie China in Form der
Xinhai-Revolution oder der Vierten-Mai-Bewegung erlebt hat. Die Tradi-
tion der Aufklirung und die Tradition der Religion — das heif’t die beiden
Traditionen der Moderne — sind voneinander voéllig unterschiedlich; die
Perzeption ein und desselben Ereignisses kann eine vollig andere sein, je
nachdem innerhalb welcher der beiden Traditionen man selbst verortet ist.
Beispielsweise ist es fiir die meisten Chinesen heute Teil des Alltags, west-
liche Kleidung oder Jeans zu tragen. Niemand ist dabei mehr von der Reue
gequilt, wie sie der Denker und Politiker Gu Hongming 2 1%%% (1857-1928)
in den 1920er Jahren noch verspiirt hatte. Auch viele Tibeter tragen heute
westliche Kleidung, Jeans oder moderne Bergsteigerausriistungen. Einige
von ihnen sehen aber gerade darin eine Krise der tibetischen Kultur. Auch
meine tibetischen Freunde tragen im Alltag nur sehr selten traditionelle
tibetische Kleidung. Sobald sie aber an einer Kulturkonferenz teilnehmen,
wechseln sie daftir meist in tibetische Trachten — und verdeutlichen damit
ihre Unruhe und inneren Widerspriiche, wenn es um Fragen der Kultur
geht. Mit der Verstddterung haben sich auch die traditionellen Baustile in
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den tibetischen Dérfern verindert. Viele junge Tibeter leben heute lieber
in modernen, mehrstockigen Gebiuden, deren innere Gestaltung sich von
jener in traditionellen tibetischen Hiuser grundlegend unterscheidet. Auf
einer Konferenz habe ich einmal einen &lteren Tibeter dariiber klagen ge-
hort, dass in den modernen Hiusern Toiletten Teil der Inneneinrichtung
seien. Das, so der Mann, laufe aber der tibetischen Tradition vollig zuwider.
Natiirlich kann man das als Empfindungen eines dlteren Menschen abtun,
die fiir Jingere nicht weiter von Bedeutung sind — und die viele eher amii-
sant finden. Fiir die Tibeter aber, die von kulturellem Leid durchdrungen
sind, sind das ernstzunehmende Probleme. In der Tat sind solche Details
des Alltagslebens die besten Indikatoren dafiir, wie tiefgehend kulturelle
Veridnderungen eigentlich gewesen sind — und wenn wir tiber solche Dinge
lachen, dann zeigt gerade das, wie tief und weitgehend die »Verwestlichung«
ist, die unsere eigene Gesellschaft in den vergangenen einhundert Jahren
durchlaufen hat.

5.4 Gesellschaftliche Mobilitit, das Recht auf Migration und die
Gesellschaftskrise in den ethnischen Regionen

Die vierte Krise hat mit der Mobilitit in der Gesellschaft zu tun. Diese
Mobilitit ist wohl der wichtigste Katalysator fiir Widerspriiche und Kon-
flikte. Mobilitit gab es zwar auch im traditionellen China, so etwa wihrend
der Massenmigration aus dem Landesinneren in den Nordwesten und in
die Mandschurei im 18. Jahrhundert. Solche Formen der Migration hiu-
fig ganzer Dorfer unterschieden sich allerdings von der Migration, die
aus der neuen Arbeitsteilung der Marktgesellschaft heraus entstanden
ist. Die Ausbreitung der Marktwirtschaft, die Lockerungen des Hukou-
Einwohnermeldesystems und die Verbesserung von Transportmitteln ha-
ben dabei die Bedingungen fir diese heutige, grofy angelegte Mobilitit
innerhalb der Gesellschaft geschaffen. Mit der massiven Ausweitung der
stadtischen Infrastruktur, der Eroffnung der Qinghai-Tibet-Bahn sowie
mit der Entwicklung des Tourismus- und Dienstleistungssektors hat sich
auch die tibetische Wirtschaft in einem nie dagewesenen Ausmaf} ge6ffnet.
Gleichzeitig dringen viele Auswirtige (vor allem Han- und Hui-Chinesen)
nach Tibet, sei es als Arbeiter, technisches Fachpersonal, Dienstleister oder
Touristen. Innerhalb Chinas verlaufen Migrationsstrome vor allem vom
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Landesinneren in die Kiistenregionen sowie von den Dérfern in die Stidte;
auf Metropolen wie Peking oder Shanghai ist der Druck inzwischen enorm
geworden. Trotz der Zunahme von staatlichen Investitionen in Tibet hat
die wirtschaftliche Kluft zu anderen Regionen weiter zugenommen. Zur
Verringerung dieser regionalen Entwicklungsunterschiede sowie zur For-
derung der 6konomischen Entwicklung Westchinas hat die chinesische
Regierung im Jahre 1999 daher die Strategie der »grofen ErschliefSung
Westchinas« (auch Go-West-Strategie) ins Leben gerufen, die allerdings
auch die Bevolkerungsbewegungen auf dem tibetischen Hochplateau — und
insbesondere in den stidtischen Regionen — weiter vorangetrieben hat. Im
Vergleich zu Ostchina und anderen Regionen ist die Bevolkerungsmobilitit
in Tibet eher gering. Sie konzentriert sich vor allem auf Lhasa und einige
andere grofRere Stidte und geht mehrheitlich auf Saisonarbeiter und Ge-
schiftsleute mit Kurzaufenthalten zuriick. Anders als hiufig in westlichen
Medien behauptet, fithrt diese Mobilitit keineswegs zu grundlegenden
Verinderungen der tibetischen Bevodlkerungsstruktur. Wie die Arbeiten
von Ma Rong und Danzeng Lunzhu HIGICER (1964-) allerdings gezeigt
haben, »handelt es sich bei Westchina um eine Minderheitenregion. Ent-
sprechend wird der Zuzug von Menschen aus den Han-Regionen in Ost-
und Zentralchina dazu fithren, dass interethnische Kontakte deutlich tiefer
und breiter werden. Die >ErschliefRung des Westens« wird daher zwar den
Raum fir Austausch und Zusammenarbeit zwischen den Ethnien erwei-
tern; das Projekt wird aber auch in aller Deutlichkeit nicht nur kulturelle
und religiése Unterschiede zwischen den Ethnien akzentuieren, sondern
auch den heftigen Konkurrenzkampf um Arbeitsplitze und Ressourcen. In-
folgedessen werden sich interethnische Beziehungen in der Region enorm
verkomplizieren.«* Die Offnung fiir Investoren, die Bevélkerungsmobilitit
und der Arbeitskriftemarkt sind die Grundelemente fir die Herausbildung
einer Marktgesellschaft. Fir die 6konomische Entwicklung Westchinas
wiederum bildet der Tourismus ein noch elementareres Instrument. Mi-
gration und Mobilitit sind zwar biirgerliche Grundrechte; wenn faktisch
bestehende Differenzen zwischen unterschiedlichen Regionen und sozialen
Gruppen in Bezug auf Bildung, Kultur, Sprache und auf die Verteilung
anderer Ressourcen aber ignoriert werden, dann fithren grofie Migrations-
strome in der Logik des Developmentalismus unweigerlich dazu, dass sich
Ressourcen und Profite letztlich in der Hand bestimmter Gruppen biindeln.

4 MA Rong (57%)/DANZENG Lunzhu (FHE{EEK), »Lasashi liudong renkous, 2006, 168.
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In Bezug auf Kapitalressourcen, technische Fertigkeiten sowie auf das Ver-
stindnis des Marktwettbewerbs sind normale Tibeter selbst in Tibet meist
in einer schwicheren Position als Zugereiste. Das kann schnell zur Mar-
ginalisierung fithren. Vor dem Hintergrund der beschriebenen Krise der
Religionsgesellschaft werden diese Beziehungen zwischen Alteingesessenen
und Zugezogenen wiederum direkt mit dem Problem der Sikularisierung
in Tibet verwoben — mit dem Ergebnis, dass die durch die Sikularisierung
hervorgebrachte Krise auf die Frage der »Sinisierung« projiziert wird. Vor
dem Hintergrund der Marktwirtschaft und der hohen gesellschaftlichen Mobilitdt
liegt der Schliissel sowohl zur Verbesserung des Systems der regionalen Autonomie
ethnischer Minderheiten als auch zur Forderung eines gleichberechtigten Austauschs
zwischen den Ethnien in den Fragen, wie erstens der Schutz von kultureller Diversitit
mit der Verwirklichung sozialer Gleichheit in Einklang zu bringen ist und wie zwei-
tens der Schutz von Minderheiteninteressen und das Recht auf interne Migration ins
Gleichgewicht gebracht werden konnen.

Das Schliisselproblem ist dabei: Obwohl die Spaltung zwischen Arm
und Reich in China ein gesamtgesellschaftliches Phinomen ist, ist sie in
den Minderheitenregionen hiufig zugleich aufs engste mit den Traditio-
nen, Brauchen und Sprachen einzelner Minderheiten sowie deren Stellung
innerhalb der Marktwirtschaft verkniipft. In diesem Sinne muss gar nicht
darauf hingewiesen werden, dass die in China weit verbreitete Korruption
zu ethnischen Gegensitzen fiihren kann; denn selbst unter dem idealen
aller Marktmodelle — mit einem exakt gleichen Ausgangspunkt fir alle —
wiirde der Marktwettbewerb zu neuen Spaltungen fithren, wenn kulturel-
len Unterschieden zwischen den Ethnien keinerlei Beachtung geschenkt
werden wiirde. Weil zum Beispiel in einigen Minderheitengebieten Mitglie-
der unterschiedlicher Ethnien unterschiedliche Stellungen innerhalb der
Marktbeziehungen einnehmen, unterscheiden sich auch die Einkommen,
Arbeitsbedingungen und Marktopportunititen der Mitglieder dieser Grup-
pen voneinander. Das wiederum fithrt zu ethnischer Diskriminierung.’

5 Mit der Ausbreitung der Marktwirtschaft sind in Metropolen wie Peking oder Shanghai verschie-
dentlich Stellenausschreibungen mit geschlechterdiskriminierenden Inhalten aufgetaucht, de-
nen zufolge Firmen beispielsweise nur Manner einstellen oder Mianner und Frauen bei gleicher
Arbeit unterschiedlich entlohnen wollen. In Minderheitengebieten zeigt sich diese Form der Dis-
kriminierung auch in Bezug auf Ethnizitit. So gibt es in interethnischen Regionen Stellenanzei-
gen, in denen zum Beispiel »Han-Chinesen 50 Renminbi Tageslohn und Tibetern 30 Renminbi
Tageslohn« geboten wird. Einer derartigen Diskriminierungspraxis in Ausschreibungen muss
entschieden Einhalt geboten werden.
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Das alles heif3t: Ob wirtschaftliches Wachstum harmonische Beziehungen
zwischen unterschiedlichen Ethnien fordern kann, hingt von unterschied-
lichen Faktoren ab; einen zwangsliufigen Zusammenhang gibt es nicht. Die
zentrale Frage ist vielmehr die, wie diese Entwicklung vonstatten geht —
und wie sie verstanden wird.

5.5 Die »Politik der Anerkennung« und die Frage der
Gleichberechtigung in multiethnischen Gesellschaften

Die heutige Komplexitit der Tibet-Frage ist Ausdruck einer weitreichenden
Krise, die die tibetische Religionsgesellschaft seit dem 19. Jahrhundert zu
durchlaufen hatte. Bis heute ist es keiner Region und keiner Gesellschaft
wirklich gelungen, diese Krise der Moderne zu iiberwinden. Es ist dabei
eine Sache, auf falsche Vorwiirfe seitens des Westens gegeniiber China
hinzuweisen; es ist aber eine ganz andere, wie nun auf dieses konkrete und
zugleich komplexe Problem zu reagieren ist. Im Vorwort zu dem von mir
herausgegebenen Buch Kultur und Offentlichkeit (Wenhua yu gonggongxing
A5 23 14) habe ich mich schon einmal mit zwei Kernfragen der ge-
genwartigen Kulturtheorie beschiftigt: Kénnen moderne Gesellschaften
in bestimmten Situationen den Schutz kollektiver Rechte iiber den Schutz
individueller Rechte stellen? Und sollten wir in modernen Gesellschaften,
die auf einem formellen (xingshi zhuyi JE3X3= ) Rechtssystem basieren,
auch bestimmte materielle (shizhixing SZ5i1%) gesellschaftliche Sichtweisen
beriicksichtigen?® Beim Edieren und Ubersetzen der Aufsitze fiir das Buch
sowie beim Schreiben des Vorworts habe ich viel tiber die Frage der »Politik
der Anerkennung« in einer multikulturellen Gesellschaft nachgedacht. Im
Lirm um die Globalisierung und den chinesischen Nationalismus ist diese
Problematik allerdings bald wieder untergegangen.

Im Zentrum gegenwartiger chinesischer Modernisierungsideen stehen
unter anderem Vorstellungen wie die auf einer Rechtsordnung basierenden
Marktwirtschaft, das Individualrecht oder das private Eigentumsrecht.

6 Siehe dazu WANG Hui (7EI%), Vorwort zu Wenhua yu gonggongxing, 1998, 12. Der Sammelband
kreist um die Themen »Kultur«, »Offentlichkeit« und »Politik der Anerkennung« und enthilt Bei-
trige von Hannah Arendst, Jiirgen Habermas, Charles Taylor und John Rawls zum Thema. Das von
mir hier diskutierte Konzept der »Politik der Anerkennung« geht auf Charles Taylor zuriick, siehe
dazu ders., Multikulturalismus, 2009, 16—19.
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Zwar sind die diesbeziiglichen Diskurse vielfiltig; diesen Lehrsitzen ge-
meinsam ist aber ihre Ausrichtung auf einen programmatischen, depo-
litisierten Rechteliberalismus (quanli ziyou zhuyi #XJ1HHFEX). Genau
genommen handelt es sich bei diesen Liberalismus-Diskursen um eine
Reproduktion alter Modernisierungstheorien. Wenn ich hier das private
Eigentumsrecht kritisiere, geht es mir nicht darum, den Schutz von pri-
vatem Eigentum zu bekdmpfen; ich bin aber dagegen, in diesem Konzept
eine umfassende, universelle Wahrheit zu sehen. In einer multikulturellen,
von komplexen interethnischen Beziehungen geprigten Gesellschaft steht
der gleichberechtigte Schutz individueller Rechte oft im Widerspruch zum
Schutz kollektiver Rechte. Aus Sicht der Idee des Rechteliberalismus diirfen
Verfassung und Gesetze keinerlei Kollektivziele schiitzen, weil es Diskrimi-
nierung schaffen wiirde. Aus Sicht des Kommunitarismus beziehungsweise
Sozialismus (shequn zhuyi $1#f 3 ) hingegen ist diese abstrakte Vorstel-
lung von der Gleichberechtigung von Individuen und ihrer Rechte das
Produkt einer bestimmten Kultur und Gesellschaft. Die Ubertragung dieser
Vorstellung auf andere Gesellschaften muss mithin ebenfalls als eine Form
der Diskriminierung gesehen werden. Entsprechend sollte die Achtung
von Gleichheit nicht nur auf das Individuum zugeschnitten sein, sondern
auch Kollektivziele beriicksichtigen — wie etwa Sonderforderungen von
Minderheiten, Frauen oder Migranten.

Eine solche Anerkennung von Kollektivzielen ist in der Tat Teil der chine-
sischen Minderheitenpolitik. Schon in den ersten Jahren nach Einfithrung
der regionalen Autonomie ethnischer Minderheiten hatten Menschen in vie-
lerlei Hinsicht Zweifel gegeniiber dieser Regionalautonomie gedufiert. Eini-
ge der aufgeworfenen Fragen lauteten: »Die Unterdriickung der Minderhei-
ten ist aufgehoben, die Gleichstellung der ethnischen Gruppen erreicht, was
noch bleibt ist die Frage der Demokratie innerhalb der einzelnen ethnischen
Gruppen — braucht es da noch eine Regionalautonomie? Kader mit Minder-
heitenhintergrund haben in Staatsorganen lingst wichtige Verantwortun-
gen iitbernommen - ist das nicht bereits eine regionale Autonomie? In eini-
gen Ballungsgebieten haben sich Minderheiten wirtschaftlich und kulturell
stark an Han-Chinesen angeglichen oder verfiigen iiber keine eigene Schrift-
sprache — soll auch dort die Regionalautonomie eingefiithrt werden? Wird
eine Betonung von Ethnizitit nicht einem enggefassten Nationalismus Vor-
schub leisten?« Andere stellten die Frage, ob denn fiir die Regionalautonomie
»Demokratie wirklich unerlisslich« sei und ob »man sich iiberhaupt um in-
terethnische Beziehungen aufierhalb der autonomen Regionen kitmmern«
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miisse?’ Die Regionalautonomie ist ein Weg, sowohl Selbstbestimmung und
Wechselseitigkeit als auch Partikularitit und Universalitit miteinander zu
verbinden; sie erkennt zwar die Charakteristika eines Kollektivs an, versteht
diese Charakteristika und Kollektivrechte allerdings nicht als Widerspruch
zum Universalismus.

Die Frage bleibt nun, ob diese Sonderpolitik gegeniiber Minderheiten
nicht diskriminierend gegeniiber anderen Einwohnern ist. Zum Beispiel
gilt die Geburtenpolitik nicht oder nur eingeschrankt fir Minderheiten,
wihrend Han-Chinesen nur ein Kind pro Familie bekommen diirfen; auch
haben Minderheitenangehérige das Recht auf knappe Grundbedarfsgiiter,
wahrend Han-Chinesen dies nicht oder nur in begrenztem Umfang haben.
Diese Politik hat in der Vergangenheit zu erheblicher Unzufriedenheit unter
den Kadern und dem technischen Personal gefithrt, die in der Tibet- und
Xinjiang-Hilfe eingesetzt wurden und sich hier ungleich behandelt fithlten.
Mit Blick auf die Populationen und besonderen Brauchtiimer von Minder-
heiten allerdings spiegelt gerade diese Politik das Prinzip der »Achtung
fiir beziehungsweise vor Gleichheit« wider. Tatsdchlich ist das System der
Minderheitenregionen und der damit verbundenen Anordnungen eng mit
der politischen Tradition Chinas verkniipft. Die Verwaltung von Grenzge-
bieten in der Qing-Dynastie etwa war am Prinzip »den lokalen Briuchen
und dem, was angemessen ist, folgen« ausgerichtet; entsprechend wurden
unterschiedliche Verwaltungsmodelle wie das Tusi-System in Tibet, das
System der Stammeskontrolle (buluo ##%%), das Biinde-und-Banner-System
(mengqi $JE) in der Mongolei oder das Prinzip der Einheit von Politik und
Religion entwickelt. Jedes dieser Modelle ist im Einklang mit dem Prinzip
der Angleichung an lokale Briuche angepasst und modifiziert worden. Das
heif3t: All diese Systeme erkannten Unterschiede an. Aus dem Blickwinkel
formaler Gleichberechtigung heifdt das allerdings zugleich auch, bestehende
Hierarchien anzuerkennen. Gerade deshalb wiederum sollten sie abgelehnt
werden.

Wie die Achtung von Gleichberechtigung und der Respekt von Unter-
schieden miteinander in Einklang zu bringen sind, ist eine der grofien
Herausforderungen pluralistischer Gesellschaften — und gerade hierin liegt
die Attraktivitit der Idee eines »Pluralismus innerhalb der Einheit«. West-
liche Gesellschaften sind rechtsgeleitet. Weil unter den Bedingungen der
formalen Gleichberechtigung des Rechteliberalismus soziale Ungleichheit

7 HE Longqun (BUJEHE), Zhongguo gongchandang minzu zhengce shilun, 2005, 136-137.
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entstanden ist, nimmt der Kampf von Minderheiten um Rechte in diesen
Gesellschaften oft die Gestalt einer Identititspolitik an. Kommunitaris-
ten (bzw. Sozialisten, AdU) treten fiir die Transformation einer solchen
Identitatspolitik in eine »Politik der Anerkennung« ein, bei der der Wert der
Gleichheit durch die Anerkennung von Unterschieden verwirklicht wird, um
damitwiederum das Auseinanderdriften der Gesellschaft zu iiberwinden. In
diesem Kontext ist die Anerkennung der Gleichwertigkeit unterschiedlicher
Kulturen als Grundannahme oder logischer Ausgangspunkt zu verstehen,
nicht aber als sachliches Urteil. Vorausgesetzt ist hier, dass die Politik
der Anerkennung auf dem Weg »eines offentlichen Austauschs« (gonggong
jiaowang NHZZAF) realisiert wird. Dies wiederum beinhaltet zweierlei:
(1.) Wenn, wie Charles Taylor einmal ausgefithrt hat, 6ffentlicher Austausch
unterschiedlichen ethnischen Kulturen nicht die Moglichkeit gibt, ihre je-
weilige auflerordentliche Pracht auszuleben, dann wire die Anerkennung,
dass auch andere Kulturen einen substantiellen Wert haben, am Ende nichts
anderes als eine Form der Herablassung — die wiederum das exakte Ge-
genteil einer Politik der Gleichberechtigung oder, vielleicht besser, einer
»Politik der Wiirde« ist.® Also muss die Idee eines »Pluralismus innerhalb
der Einheit« auf dem Prinzip des Pluralismus fuflen. Ohne eine prospe-
rierende pluralistische Kultur hingegen wire »die Einheit« lediglich etwas
von oben herab Aufgezwungenes. (2.) Mit dem Begriff des »offentlichen
Austauschs« sind nicht nur Dialoge und Kontakte zwischen verschiedenen
ethnischen Kulturen gemeint, sondern auch ein hohes Maf} an Austausch
innerhalb einer ethnischen Gruppe. Ohne diese Primisse wiirde eine Politik
der Anerkennung rasch zu einem Prozess verkommen, in dessen Zuge eine
kleine Gruppe die gesamte Kontrolle iiber die ethnische Politik iberneh-
men wiirde. Entsprechend muss, wenn »Pluralismus« nicht zur Basis eines
separatistischen Nationalismus, sondern einer Koexistenz werden soll,
innerhalb jeder »Einheit« innerhalb der Pluralitit sowie zwischen den vielen
»Einheiten« eine Politik des Austauschs und der Selbstbestimmung in Gang
gesetzt werden — anstatt diese »Einheiten« als isoliert und absolut zu ver-
stehen. In diesem Sinne bedeutet eine »Anerkennung von Unterschieden«
nicht, bestehende Unterschiede zu generalisieren, sondern vielmehr — aus-
gerichtet auf Diversitit und Gleichberechtigung — Austausch, Koexistenz
und Verschmelzung zwischen den verschiedenen Ethnien voranzutreiben.
Es fehlt uns gegenwirtig an einem solchen 6ffentlichen Austausch und an

8 Taylor (Fn. 6).
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gleichberechtigen Dialogen nicht nur zwischen Intellektuellen unterschied-
licher Ethnizitit, sondern auch zwischen Intellektuellen innerhalb einer
ethnischen Gruppe. Wenn es im heutigen China Vorurteile gibt, dann zei-
gen sie sich weniger in Form offener Diskriminierung, sondern vielmehr als
latente Ignoranz.’ Welche Debatten zum Beispiel hat es eigentlich wihrend
der Unruhen in Tibet unter tibetischen Intellektuellen gegeben? Welche
unterschiedlichen Ansichten, welche unterschiedlichen Erklirungsansitze
gab es? Wenn diese in den 6ffentlichen Medien nicht gehért werden, dann
verpassen wir zugleich die Chance auf einen Dialog und einen Austausch
zwischen Intellektuellen mit ihren unterschiedlichen Hintergriinden.

Die Tibet-Frage beriithrt nicht nur die Frage des Schutzes und der Frei-
heit von Minderheitenkulturen, sondern auch die Frage des Schutzes des
Rechts auf Migration im Kontext einer weit verbreiteten Mobilitit der Gesell-
schaft. Unter den Bedingungen der Globalisierung und der Vermarktlichung
muss auch das System der regionalen Autonomie ethnischer Minderheiten
einer entsprechenden Neuausrichtung unterzogen werden. Das soll freilich
nicht heiflen, dass das Konzept der Minderheitenregionen vollstindig abge-
schafft werden und ein neues, kiinstliches Einheitssystem geschaffen wer-
den sollte, mit dem faktisch bestehende Differenzen iiberdeckt werden wiir-
den. Die Anerkennung kultureller Unterschiede bedeutet nicht, dass diese
Unterschiede auf Dauer festgeschrieben und essentialisiert werden, um da-
mit dann zu einer reinen Ethnizitdtspolitik zuriickzukehren; in diesem Sin-
ne stimme ich der Kritik vieler Wissenschaftler an der Systematisierung eth-
nischer Beziehungen ausdriicklich zu, wie sie wihrend der Unterscheidung
der ethnischen Gruppen in China stattgefunden hat. Sie bedeutet allerdings
ebenso wenig, historische Unterschiede schlicht zu ignorieren und unter-
schiedliche Kulturen und Ethnien stattdessen in ein formelles Rechtssystem
hineinzuzwingen. Sieht man von der Férderung eines sozialen Austauschs
und gesellschaftlicher Koexistenz ab, so liegt die eigentliche Herausforde-
rung heute in der Frage, ob die etablierte Identitatspolitik itberwunden und
- nach dem Riickgang der Klassenpolitik — eine neue allgemein giiltige bzw.

9 In den offentlichen Debatten unter chinesischen Intellektuellen wird nur wenig itber Themen wie
Ethnizitit oder die Beziehungen zwischen ethnischen Gruppen gesprochen. Ich vermute, dass
das mit dem Zustand der intellektuellen Sphire in China zusammenhingt. Viele Wissenschaft-
ler mit Minderheitenhintergrund beherrschen zwar mehrere Minderheitensprachen, es gelingt
ihnen aber kaum, sich in 6ffentlichen Debatten Gehéor zu verschaffen. Bis heute bleiben ihre De-
batten auf die regionale oder Minderheitenforschung beschrinkt — ein Zustand, der schleunigst
behoben werden sollte.
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eine »Universalpolitik« (pubian zhengzhi EIBIELIR) etabliert werden kann,
an der unterschiedliche Gruppen gleichberechtigt partizipieren konnen und
die die bestehende gesellschaftliche Diversitit bewahrt. Kurz — ohne eine
massenpolitische Basis (die eine selbstbestimmte und dynamische Partizi-
pation erlaubt) verkommen Fragen der Ethnizitit unweigerlich zu einer Aus-
einandersetzung zwischen Minderheiten und der Regierung; damit wieder-
um wiirde man in jenen Rahmen eines tibetisch-hanchinesischen Dualis-
mus hineinfallen, den auch die westliche Mainstream-Meinung sowie un-
terschiedliche Ethno-Nationalisten mit allen Mitteln herbeizufiithren versu-
chen. Wenn wir mit einem solchen Dualismus brechen wollen, miissen wir
die Logik unseres Developmentalismus grundlegend tiberdenken und einen
toleranteren 6ffentlichen Raum schaffen. Hier sollen nicht nur die Stimmen
des einfachen Volkes ihren vollen Ausdruck finden; er wiirde auch die Grund-
lage fiir eine neue Politik der Gleichberechtigung bereitstellen.

5.6 Protestbewegungen als eine Form der Politik der Wiirde

Die »Tibet-Frage« ging aus komplexen historischen Gegebenheiten hervor
und ist ein Spiegel der Herausforderungen und Krisen, denen sich China
im Zuge von Marktreformen und Globalisierungsprozessen ausgesetzt
sieht. Nach dem Ausbruch der Unruhen in Tibet im Mirz 2008 hatten wir
es allerdings mit einer doppelten Irrefithrung zu tun: Zum einen hat es in
der westlichen Mehrheitsmeinung kaum ein Nachdenken dariiber gege-
ben, welche verheerenden Folgen die eigene Kolonialgeschichte fiir andere
Regionen hat; stattdessen wurde dieses tiefgehende und mit den jahrhun-
dertelangen politischen Aktivititen des Westens aufs engste verbundene
Problem in Tibet schlicht zu einem anti-chinesischen »Chorgesang« ver-
zerrt. Fir junge Chinesen, die im Westen leben und diese diskriminierende
Ideologie westlicher Gesellschaften aus erster Hand zu spiiren bekamen, war
das sicher ein harter, verletzender Schlag ins Herz. Zum anderen allerdings
hitten umgekehrt chinesische Medien, als sie sich der 6ffentlichen Meinung
des Westens widersetzten, ihren Fokus auch auf die Konflikte und Krisen
innerhalb der tibetischen Gesellschaft richten miissen; dies wiederum hitte
ein Anstof? sein konnen, das eigene gesellschaftliche Entwicklungsmodell zu
iiberdenken und so neu auszurichten, dass die Krisen in Tibet und einigen
anderen Minderheitenregionen iitberwunden werden kénnen. Als sich die
Tibet-Krise aber zu einer Kontroverse um die Olympischen Fackelldufe zu
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wandeln begann, wurde das Tibet-Problem einfach zur Seite geschoben.
Ich selbst glaube nicht, dass es sich hier um einen »Kampf der Kulturen«™°
handelt. Es ist eher ein »Zusammenprall von Ignoranz und Unwissenx, der
mit einer neuen Politik des Kalten Kriegs einhergeht.

Jede grofle Massenbewegung vereint eine Vielzahl unterschiedlicher
Ziele in sich. Ich kann mich an dieser Stelle freilich nicht mit den Ak-
tivititen und Motivationen eines jeden Teilnehmers dieser Bewegung
auseinandersetzen. Innerhalb der Protestbewegung der chinesischen Aus-
landsstudierenden hat es auch viele engstirnige Wortmeldungen gegeben.
So wie die westlichen Medien versteht auch diese junge Generation nur
wenig von der »Tibet-Frage«. Die gesamte Bewegung deswegen allerdings
nur als Ausdruck eines »engstirnigen Nationalismus« abzutun, witrde am
Kern des Problems vorbeigehen. Erstens nimlich trat diese Bewegung zur
Verteidigung der Olympischen, nicht der »chinesischen« Fackel an. Ein
Element der Proteste war daher auch das Streben nach Weltfrieden und
die Verteidigung des Rechts aller Vélker, unter dem Banner der Olympi-
schen Spiele miteinander in Austausch zu treten. Zweitens forderten die
Studierenden und andere Auslandschinesen vor dem Hintergrund einer in
westlichen Massenmedien verbreiteten systematischen Verzerrung der Ge-
walttaten in Tibet sowie ungerechten Berichterstattung tiber die Fackelliufe
die Richtigstellung der Faktenlage; zugleich protestierten sie gegen Ge-
walt in Tibet. Einige der damals kritisierten Medien hatten schon wihrend
der Kriege im Kosovo, in Afghanistan und im Irak eine unrithmliche Rolle
gespielt. Die Beleidigungen gegeniiber China und dem chinesischen Volk
in Massenmedien wie CNN (Cable News Network) offenbarten nicht nur
tiefsitzende rassistische Vorurteile, sondern beschworen selbst einen »eng-
stirnigen Nationalismus« in den eigenen Gesellschaften herauf. Aus diesem
Grund versuchten einige Studierende, ihre eigene Protestbewegung mit der
internationalen Antikriegsbewegung zu verkniipfen — was zeigt, dass diese
Studierenden beginnen, ihre Aufmerksambkeit gegeniiber China mit einem
globalen, »internationalistischen« Blick zu verbinden. Drittens muss hier
deutlich zwischen der Kritik an Hegemonie und einer gegen einfache Biirger
gerichteten Gewalt einerseits und dem Respekt gegeniiber Minderheiten

10 AdU: Hier handelt es sich um eine Anspielung auf den gleichnamigen Titel des Buches von Sa-
muel P. Huntington, The clash of civilizations, New York 1996. Gemaf} dem englischen Originaltite]
spricht Wang Hui hier wortwértlich von »Zusammenprall der Zivilisationen« (wenming de congtu

SCHIRITRZE).
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sowie dem komplexen Nachdenken iiber Ethnizititsfragen inmitten eines
gesellschaftlichen Wandels andererseits unterschieden werden. Die chine-
sische Studierendenbewegung im Ausland hat mit gréfdter Deutlichkeit ihre
Ablehnung gegen solche hegemonialen und separatistischen Krifte zum
Ausdruck gebracht und damit der Stimme der chinesischen Gesellschaft
weltweit Gehor verschafft. Ohne diese Stimme wiirden die Beziehungen
zwischen China und dem Westen weiter im Feld der Diplomatie verharren
— ohne jedwede vom einfachen Volk ausgehenden Interventionen. Ob es
Menschen mogen oder nicht: Diese Demonstration studentischer Macht hat
zugleich nachhaltig gezeigt, was die Stimme des Volkes eigentlich ist. Auch
das ist ein Wendepunkt — einer nimlich, der einer neuen Generation von
Chinesen ein neues Verstindnis von China, von den Widerspriichen und
Schwierigkeiten in China sowie vom wahren Platz Chinas im gegenwirtigen
Weltsystem bietet.

Diese Bewegung war zugleich auch Ausdruck einer Politik der Wiirde.
Im Jahre 1993 war China noch aufgrund einer Intervention der USA und ei-
niger anderer westlicher Regierungen das Austragungsrecht fiir die Olym-
pischen Spiele im Jahre 2000 versagt geblieben. 15 Jahre spiter, als China in
den Vorbereitungen fiir die Spiele in Peking 2008 steckte, versuchten erneut
zahlreiche politische Krifte aus dem Westen, China auf unterschiedlichs-
te Art und Weise zu schmihen. Diese Hegemonialpolitik und hegemoniale
Mentalitit stofSen nicht nur in China, sondern in vielen Lindern der Drit-
ten Welt auf erbitterten Widerstand. In der politischen Tradition des Wes-
tens gibt es einen grofen Unterschied zwischen dem modernen Begriff der
Wiirde (zunyan ZL/™) und dem traditionellen Begriff der Ehre (rongyu 7%).
Ehre entstand aus dem alten System der hierarchischen Stindeordnung her-
aus; sie ist direkt verbunden mit dem Prinzip der Ungleichheit. Wiirde hin-
gegen entstand aus dem Zerfall dieses hierarchischen Systems heraus; sie
ist Ausdruck von Egalitarismus und Universalismus. Die Anerkennung von
Gleichberechtigung ist die Voraussetzung fir Demokratie. Die Beleidigun-
gen auf CNN waren ein Spiegel einer tradierten hierarchischen Weltvorstel-
lung. Die andere Seite dieser Medaille wiederum ist jene Vorstellung von Eh-
re, die hegemonialen Staaten zu eigen ist: Politiker dieser Linder reden zwar
hiufig itber die Wahrung der »Fithrungsposition« und »Uberlegenheit« ih-
res Landes; dariiber, die Anerkennung von Gleichberechtigung zu erreichen,
schweigen sie aber. Im Kontrast zu dieser aus der alten Ordnung tradier-
ten hierarchischen Weltvorstellung war die auslandschinesische Bewegung
von der Uberzeugung getragen, dass einer Anerkennung von Gleichberech-



150 RELIGIONSGESELLSCHAFT, MARKTEXPANSION, MOBILITAT

tigung in der modernen Politik eine zentrale Bedeutung zukommen muss.
Das Bemithen dieser Bewegung, die nationale Wiirde Chinas zu verteidigen,
kann daher zugleich als Beginn einer modernen, international ausgerichte-
ten Gleichberechtigungspolitik verstanden werden.

Was ich hier deutlich machen will ist: Diese »Politik der Wiirde« sowie
»Politik der Gleichberechtigung« sollte nicht alleine auf den Widerstand ge-
gen ungerechte Diskurse in westlichen Medien ausgerichtet sein, sondern
zugleich auch auf die sozialen Beziehungen innerhalb der chinesischen Ge-
sellschaft angewendet werden — und das heif3t auch auf die Beziehungen
zwischen den verschiedenen Ethnien in China. Die Tibet-Krise ist kein Zu-
fall. Sie hingt vielmehr direkt mit den Transformationsprozessen zusam-
men, die die chinesische Gesellschaft durchlauft. Wenn es der Protestbewegung
nicht gelingt, das Prinzip der Politik der Wiirde auch auf den Schutz der Menschen-
wiirde — auch der Tibeter, Uiguren und anderer Minderheiten — auszudehnen, dann
verliert sie damit auch das Ziel der Gleichberechtigung aus dem Auge, das eigentlich
Teil der Politik der Wiirde ist; und wenn sich die Protestbewegung wiederum in Gefiih-
len von ethnischem Hass und Feindseligkeit verliert, dann wendet sie sich gleichsam
vom politischen Prinzip der Gleichheit, Kooperation und gegenseitigen Hilfe sowie der
Verschmelzung von unterschiedlichen ethnischen Gruppen ab, mit dem eine politische
Gemeinschaft des Biirgertums geschaffen werden soll. Im Zeitalter der Depoliti-
sierung kann eine Bewegung, die nach der Anerkennung von Gleichberech-
tigung und nach Wiirde strebt, zugleich zu einer Zasur werden, aus der ei-
ne neue Politik hervorgeht. Innerhalb der Bewegung hat die neu entstan-
dene Lage einen neuen politischen Enthusiasmus unter jungen Menschen
entfacht, der es ihnen ermdoglicht, am chinesischen und globalen 6ffentli-
chen Leben zu partizipieren. Auch das Engagement, das die junge Generati-
on in China nach dem verheerenden Erdbeben in Sichuan im Mai 2008 ge-
zeigt hat, war eng mit diesem neuen moralischen Enthusiasmus und dieser
neuen politischen Anteilnahme verkniipft. Das Epizentrum des Erdbebens
lag im Autonomen Bezirk Ngawa der Tibeter und der Qiang, in dem zahlrei-
che Minderheiten beheimatet sind. Die freiwilligen Helfer aus den verschie-
densten Regionen in ganz China sind den von der Katastrophe betroffenen
Menschen aber nie mit einem rassischen oder ethnischen Blick begegnet —
sei es bewusst oder unbewusst; ihre Anstrengungen waren auf die Rettung
ihrer Landsleute gerichtet. In dieser emotionalen Verbundenheit und die-
sem Akt der gegenseitigen Hilfe wiederum zeigt sich genau jene Bande, die
dem Prinzip des »Pluralismus innerhalb der Einheit« zu eigen ist. Ich hof-
fe, dass dieses offentliche Bewusstsein, das im Moment der Krise erstrahl-
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te, nicht nur zu einer anhaltenden Triebkraft fiir Demokratie wird, sondern
auch einen Wendepunkt hin zu einem neuen Verstindnis von Chinas Gesell-
schaft und ihren vielen Regionen und Kulturen markieren wird. Wir leben
in krisenanfilligen Zeiten; wenn es nicht gelingt, mithilfe konkreter sozia-
ler Krifte die Logik des Developmentalismus zu verindern und aus den Er-
fahrungen des 20. Jahrhunderts heraus noch einmal eine Biirgerpolitik mit
dem Volkssubjekt als Basis zu schaffen, dann werden auch die anstehenden
Krisen nicht bewiltigt werden kénnen. Um den Weg zu einer solchen neuen
Politik zu ebnen, ist eine neue Selbstkenntnis der chinesischen Gesellschaft
einerseits und ein Dialog zwischen den Intellektuellen der unterschiedlichen
ethnischen Gruppen andererseits unabdingbar.






Die trans-systemische Gesellschaft und die
»regionale Perspektive«






Vorwort

Seit 1989 ist China die wohl einzige politische Gemeinschaft der modernen
Welt, die in ihrer Bevolkerungsstruktur und ihrem territorialen Umfang im
Wesentlichen die Strukturen des Kaiserreichs aus der Zeit vor dem 20. Jahr-
hundert bewahrt hat. All die verschiedenen Debatten iiber gegenwirtige
Probleme Chinas kreisen letztlich stets um eine zentrale (und zugleich meist
nur indirekt gestellte) Frage — »was namlich China eigentlich ist«. Ich méch-
te hier unter Rickgriff auf den in der chinesischen Geschichtsforschung
betriebenen Diskurs zum Begriff der »Region« und auf eine Analyse und Zu-
sammenfassung der Methode des »Regionalismus« das Konzept der trans-
systemischen Gesellschaft dafiir nutzen, um eine neue China-Perspektive zu
entwerfen, die sich von dem unterscheidet, was uns der Deutungsrahmen
des Nationalismus bietet.! Mit dem Begriff der »trans-systemischen Gesell-

1 Einen Entwurf zu diesem Kapitel hatte ich bereits als Eréffnungsvortrag auf der Konferenz »Die
Region, Nationalitit und das chinesische Geschichtsnarrativ« (6. und 7. Dezember 2008) prisen-
tiert, die von der Zentralen Nationalititen-Universitit und dem Chinese Culture Forum in Pe-
king abgehalten wurde. Beide Veranstalter organisierten dann vom 20. bis zum 23. Mai 2009 eine
Nachfolgekonferenz unter dem Titel »Suprasoziale Systeme — Region, Nationalismus und Zivi-
lisation in den Geschichts- und Sozialwissenschaften«. Ausgehend vom durch Professor Wang
Mingming F44#4 (1962-) festgelegten Konferenzgrundsatz verweist der Begriff des »supraso-
zialen Systems« (chao shehui tixi 11 23K &) auf Systeme regionaler materieller und geistiger Be-
ziehungen, die iiber Nationalgemeinschaften im allgemeinen Sinne hinausgehen. »Suprasoziale
Systeme« finden ihren Ausdruck genauso in materieller Kultur, Geographie oder Wirtschaft wie
in Religion, Ritualen, Symbolen oder Jurisdiktion und Ethik; sie kénnen genauso sikular sein wie
kosmologisch oder moralrechtlich. Von diesem Grundsatz inspiriert habe ich den Begriff des »su-
prasozialen Systems« in meinem Vortrag in den Begriff der »trans-systemischen Gesellschaft«
abgewandelt, vor allem um damit zu betonen, dass eine Vielfalt, die sich in materieller Kultur,
Geographie, Okonomie, Religion, Ritual, Symbolen, Jurisdiktion und Ethik ausdriickt, innerhalb
ein und desselben Gesellschaftssystems vorhanden ist. Dies wiederum soll uns eine neue Per-
spektive schaffen, von der aus wir politische Kulturen einer Gesellschaft betrachten konnen. In
der Erstfassung dieses Textes habe ich noch von einer »zusammengesetzten Gesellschaft« (fuhe
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schaft« ist dabei eine Gemeinschaft beziehungsweise ein soziales Netzwerk
gemeint, das unterschiedliche Kulturen, Religionen, Ethnien, Sprachen
und andere Systeme in sich vereint. Das kann eine Familie, ein Dorf, eine
Region oder auch ein Staat sein. Wihrend des Zeitalters des Nationalismus
in Europa schrieb Immanuel Kant einmal, dass der Staat »eine Gesellschaft
von Menschen [ist], iiber die niemand anders, als er selbst, zu gebieten und
zu disponieren hat; ein solcher Staat habe »selbst als Stamm seine eigene
Wurzel«.? Dieses Urteil ist auch heute noch richtig, wenn man es nicht
auf das Verhiltnis zwischen Nationalstaat und Gesellschaft bezieht, son-
dern auf das zwischen Gesellschaftsstruktur und politischer Struktur. Als
menschliche Gesellschaft ist der Staat nicht einfach ein kiinstliches Gebilde;
er weist vielmehr einen Bezug zu einer Vielzahl von Elementen auf, darunter
materielle Kultur und Rituale, Geographie, Religion, Ethik und Kosmologie
oder politische Strukturen und imaginierte Welten. Wihrend allerdings
im europiischen Kontext eine Uberlappung nationalstaatlicher und zivili-
satorischer Grenzen nicht vorkam, gab es in der chinesischen Geschichte
seit jeher Bemithungen, kulturelle und politische Grenzen miteinander in
Einklang zu bringen. Gerade deswegen st63t, wenn es um die Definition
des chinesischen Staatswesens geht, das Konzept des »Zivilisationsstaats«
hiufig auf breitere Zustimmung als das des »Nationalstaates«. Die Idee
der »trans-systemischen Gesellschaft« allerdings unterscheidet sich nicht
nur von den vielen unterschiedlichen Gesellschaftsnarrativen, die aus dem
Konzept der »Nationalgemeinschaft« hervorgegangen sind, sondern auch
vom Konzept des »Zivilisationsstaates«. Die trans-systemische Gesellschaft
ist eine Gesellschaftsform, die auch »trans-zivilisatorisch« sein kann; wie
ist daher innerhalb einer trans-systemischen Gesellschaft das Verhiltnis
zwischen kulturellen und politischen Grenzen zu verstehen? Wie wiederum
konnen aus trans-kultureller Perspektive Konzepte wie Kultur und Politik
iiberhaupt gefasst werden? Im Vergleich zur Idee der »pluralistischen Ge-
sellschaft«, wie sie in der modernen politischen Theorie zu finden ist, stellt
die Idee der trans-systemischen Gesellschaft noch stirker das Merkmal
einer gegenseitigen Penetration unterschiedlicher Systeme heraus, die erst
gemeinsam ein soziales Netzwerk bilden. Die Familien und Dérfer in den

shehui 2 511:42) gesprochen; erst nach der Konferenz habe ich mich entschieden, diesen Begriff
durch den der »trans-systemischen Gesellschaft« zu ersetzen, um damit eine stirkere Abstim-
mung mit dem Begriff des »trans-sozialen Systems« (kua shehui tixi B5 11 23K &) zu erreichen.

2 Kant (Teil 1, Kap. 1, Fn. 7), 197.
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multiethnischen Regionen im chinesischen Siidwesten beispielsweise tra-
gen oft unterschiedliche soziale Systeme (wie Ethnizitit, Religion, Sprache
und anderes) in sich. Uberdies bestehen zwischen diesen »Systemen« Ver-
bindungen; aber zugleich sind all diese Systeme einer bestimmten Familie,
einem bestimmten Dorf oder einer bestimmten Gesellschaft immanent.
Ich verkniipfe das Konzept der trans-systemischen Gesellschaft aus zwei
Griinden mit dem der »Region«: Erstens handelt es sich bei der »Region«
um eine Idee, die sich von Konzepten wie dem Nationalstaat und Ethnizitit
unterscheidet und auf Basis einer spezifischen Humangeographie und
materiellen Kultur in einer einzigartigen Art und Weise hybrid (hunzaxing
IRZE), fluid (iudongxing TRENTE) und integrativ (zhenghexing F&E& 1)
ist — und uns damit helfen kann, jenseits des »Wissenskontexts«, den uns
der Nationalismus bietet, und mit neuem Blick Entwicklungen in China
und der chinesischen Geschichte zu verstehen. Zweitens ist die Idee der
trans-systemischen Gesellschaft eng mit der des »trans-sozialen Systems«
(kua shehui tixi #54123{KZR) verkniipft. Das chinesische Tributsystem bei-
spielsweise umfasste nicht nur Beziehungsformen im Sinne einer trans-
systemischen Gesellschaft, sondern war auch ein Netzwerk im Sinne eines
trans-sozialen Systems; es verkniipfte verschiedene politische Gemein-
schaften innerhalb einer weit ausgedehnten Region miteinander. Daher
kommt einer Neuiiberpriifung des Konzepts der »Region« und insbeson-
dere der »Minderheitenregion«, die aus einer solchen Perspektive trans-
systemischer Gesellschaften und trans-sozialer Systeme heraus erfolgt, eine
zentrale Bedeutung zu, wenn wir die Fragen »Wie ist China zu verstehen?«
und »Was ist China?« beantworten wollen.






1. Zwei Regionalismus-Narrative

Seit etwa 20 bis 30 Jahren erleben wir einen Aufschwung der Regional-
forschung, die sich sowohl im Bereich der Staatsgeschichte (guojia shi
[EIZ 5 als auch der Globalgeschichte sukzessive zu einer mafigeblichen
Forschungsmethode entwickelt hat. In diesem Kapitel geht es mir allerdings
weniger um eine kritische Auseinandersetzung mit konkreten Forschungs-
ergebnissen als vielmehr darum, mit dem Fokus auf methodologische
Fragestellungen unterschiedliche Forschungszuginge zusammenzufithren
- um davon ausgehend wiederum die Frage der »regionalen Perspektive«
(Wang Hui spricht hier wortwdrtlich von der »Region als Methode«, AdU) zu
untersuchen. Diese Herangehensweise gibt mir zugleich die Freiheit, aus
interdisziplinirer Perspektive die verschiedenen Anwendungsbereiche des
Konzepts der »Region« genauso wie die Gemeinsamkeiten im Umgang mit
diesem Konzept in so unterschiedlichen Forschungsfeldern wie der Wirt-
schaftsgeschichte, der Anthropologie oder der Nationalgeschichte (minzu
shi RJZH0) in Augenschein zu nehmen.

Seit den 1970er Jahren hat die Ausrichtung auf die Lokalgeschichte (di-
fang shi #1757 53) in der amerikanischen Chinaforschung zu einigen neuen
Forschungserrungenschaften gefiithrt und in Feldern wie der Gesellschafts-
geschichte, der Revolutionsgeschichte, der Stadtgeschichte und der Wirt-
schaftsgeschichte den chinawissenschaftlichen Forschungsrahmen grund-
legend verindert. Durch neue Anst6f3e aus der Anthropologie und den Cul-
tural Studies wiederum haben sich auch die Forschungsmethoden der Lo-
kalgeschichtsschreibung in mancherlei Hinsicht verindert; ebenso begann
sich nun die Regionalgeschichte (quyu shi [XJ&(5) mit Themen wie Gender
oder Ethnizitit auseinanderzusetzen. Hiermit verbunden (wenn auch zu-
gleich unterschiedlich) sind Bemithungen, im Kontext der Globalgeschichte
interregionale Beziehungen in den Blick zu nehmen;im Fokus des Interesses
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stehen dabei vor allem regionale Kontakte und Identititsbeziehungen, die
nationalstaatliche Grenzen tiberschreiten. Der franzdsische Historiker Fer-
nand Braudel (1902-1985) kann mit seinem Werk Das Mittelmeer und die medi-
terrane Welt in der Epoche Philipps I1. als Vorreiter dieser Entwicklung gesehen
werden. In dieser 1949 erschienenen Schrift fithrte er die drei geschichts-
wissenschaftlichen Zeitebenen der longue durée (die sog. »lange Dauer« oder
die geographische Zeit), der moyenne durée (die »mittlere Dauer« oder die ge-
sellschaftliche Zeit) sowie des événement (»das Ereignis«) zusammen, um auf
diese Weise zu einer allumfassenden Geschichtsschreibung (histoire totale) zu
gelangen. Diese Art der Forschung ging nicht nur iiber den Rahmen des Na-
tionalstaates hinaus und fithrte einen komparativen Blick auf die Beziehun-
gen zwischen Regionen ein; sie definierte die »Region« — wie zum Beispiel
den Asien-Pazifik-Raum, Europa, Ostasien oder Siidostasien — auch als neu-
artiges, vielgestaltiges Subjekt, das nun aus der Perspektive unterschiedli-
cher Zeitstufen beobachtet und analysiert wurde.! Ich umschreibe die ers-
te Methode als »Regionalismus-Narrativ, das aus einer Ausrichtung auf den
Staat und seine Verwaltungseinheiten heraus entstanden ist« und die zwei-
te als »Narrativ des transnationalen Regionalismus, das aus der Ausrichtung
auf den Nationalstaat und die Globalisierung heraus entstanden ist«. Diese
beiden Narrative sind dabei kaum eindeutig voneinander abzugrenzen; sie
stiitzen und durchdringen sich vielmehr gegenseitig, wenn es um Themen-
komplexe wie ethnische Genese, Beziehungen zwischen dem Tributsystem
und der Diplomatie oder um Wirtschafts- und Kulturkreise geht. Auch wenn
im vorliegenden Text die »ethnische Region«im Zentrum steht, so sind diese
beiden Regionalismus-Perspektiven hier doch keineswegs irrelevant.

Das 1977 von William Skinner (1925-2008) veréffentlichte Buch The City
in Late Imperial China war der Wegbereiter fir eine Hinwendung zur Re-
gionalgeschichte in der amerikanischen Chinaforschung und hatte einen
weitreichenden Einfluss auf die spitere lokalgeschichtliche Ausrichtung des
Fachs.? Skinner fithrte in seinem Forschungsmodell Marktsystem und Re-
gionalsystem zusammen und erdéffnete damit vollig neue Perspektiven fiir

1 Fernand Braudel, Das Mittelmeer und die mediterrane Welt, 1990.

2 Folgende andere Arbeiten sind ebenfalls reprisentativ fiir die Hinwendung der amerikanischen
Chinaforschung zur Lokalgeschichte: Philip Kuhns (1933-2016) Forschung zur Taiping Rebelli-
on und der regionalen Militarisierung in der Qing-Dynastie; Philip Huangs (1940-) Studien zur
kleinraumlichen Bauernwirtschaft in Nordchina und den Regionen siidlich des Jangtse; Joseph
W. Eshericks (1942-) Diskussionen iiber die Boxer-Bewegung in Shandong; Benjamin Elmans
(1946-) Studien zur Changzhou-Schule sowie die Forschung zu den anti-mandschurischen Ge-
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die Forschung zur Geschichte des chinesischen Marktes, der Bevolkerungs-
geschichte und der Stadtgeschichte Chinas. Zu seinen Forschungsmotiven
erklirte Skinner:

»Die meisten Chinesen gehen von einer administrativen, sich iiber die Provinz-, Prifek-
tur- und Kreisebene erstreckenden Einteilung aus, wenn sie itber das chinesische Terri-
torium nachdenken; dieses Muster einer kognitiven Wahrnehmung des Raums war vor
allem wahrend der Ming- und Qing-Dynastie verbreitet.

Die Eigenheit, das chinesische Territorium im Sinne von Verwaltungsunterteilungen zu
konzeptualisieren, erschwert zugleich freilich, auch eine andere Raumebene wahrzuneh-
men, deren Struktur sich weitgehend von der oben genannten unterscheidet: eine sozio-
6konomische Ebene namlich, die durch ein 6konomisches Zentrum und den diesem Zen-
trum zugeordneten Regionen gebildet wird.

Im Allgemeinen hing die sozioékonomische Erscheinung eines Ortes wihrend der Ming-
und Qing-Dynastie vor allem von der Position ab, die dieser Ort innerhalb der wirtschaftli-
chen Hierarchie der Gesamtregion einnahm, weniger aber von politischen Arrangements
der Regierung. Ein Beitrag dieses Buches liegt daher darin, die Bedeutung eines solchen,
auf soziookonomische Hierarchien fokussierenden theoretischen Rahmens fiir die Ana-
lyse sozialer Entwicklungen, 6konomischer Austauschprozesse und kultureller Verinde-
rungen in der Zeit der Ming- und Qing-Dynastie zu diskutieren.«

Aus Sicht von Skinner bildet auch die administrative Untergliederung in
Provinzen, Prifekturen und Kreise eine eigenstindige Raumkategorie; im
Gegensatz zu jener soziookonomischen Ebene aber, »die durch ein 6ko-
nomisches Zentrum und den diesem Zentrum zugeordneten Regionen
gebildet wird«, handelt es sich dabei um eine weitgehend von oben ge-
schaffene kiinstliche Ordnung, wohingegen die zweitgenannte nicht durch
»politische Arrangements der Regierung« geschaffen wurde, sondern das
weitgehend natiirliche Resultat lang andauernder historischer Entwick-
lungen ist. Zu einer solchen Regionalperspektive gehort damit stets auch
der Fokus auf eine natiirlich gewachsene, evolutionire Ordnung. Aus dieser
Perspektive kann eine durch eine Regierung festgelegte, als Verwaltungsein-
heit verstandene Region hingegen interregionale Beziehungsmuster nicht
akkurat abbilden.

Letztlich wird mit einem Regionalismus, der auf die staatliche Verwal-
tungsgliederung ausgerichtet ist, nationalstaatliche Geschichtsschreibung

heimgesellschaften in Zhejiang und zur Hankou-Region im Rahmen der chinesischen Revoluti-
ons- und Sozialgeschichte.
3 William Skinner, Vorwort zu Zhonghua diguo wangi de chengshi, 2000, 1.
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noch nicht infrage gestellt — er interpretiert diesen Staat lediglich aus einer
Regionalperspektive heraus. Wenn wir iiber den Rahmen der Wirtschafts-
geschichte hinausgehen, wird wiederum deutlich, dass eine solche Regio-
nalperspektive nicht neu ist: Der frithen chinesischen Forschung zur ethni-
schen Geschichte war sie keinesfalls fremd. In seiner Dissertation Die Her-
ausbildung des chinesischen Volkes aus dem Jahre 1928 beispielsweise hatte Li
Ji Z25F (beziehungsweise Li Chi; 1896-1979) bereits die Idee einer »geogra-
phischen Einheit jenseits der Provinzen« formuliert. Li zufolge hat jede chi-
nesische Dynastie gemif3 ihren eigenen administrativen Zielsetzungen Chi-
na jeweils auch auf unterschiedliche Art und Weise in politische Einheiten
eingeteilt; entsprechend brachte jede politische Verinderung in China zu-
gleich auch Verinderungen der regionalen Untergliederung des Landes mit
sich. Von Bedeutung ist hier, dass die jeweilige regionale Untergliederung
des Staates oder Reiches nicht einfach als regierungsgesteuerte top-down-
Handlung zu verstehen ist; sie beinhaltet vielmehr unterschiedliche, aus his-
torischen Entwicklungen heraus entstandene Einflussfaktoren. Li Ji schrieb
hierzu:

»Die Fliche einzelner Regionen variierte vor allem je nach Grad der Bevélkerungskon-
zentration; die geographische Lage solcher Ballungszentren wurde iiberdies vornehmlich
vom Verlaufvon Migrationsrouten bestimmt. Entsprechend kénnen die Zahl der adminis-
trativen Einheiten und die Verinderung von Flichen in einem gewissen Ausmafd zugleich
die Verinderung der geographischen Position von Ballungszentren anzeigen.«

Weil aber politische Einheiten auf Basis solcher Positionsverschiebungen ge-
bildet werden,

»ist es fiir die Erforschung solcher Verschiebungen anhand der vergleichenden Methode
zwingend erforderlich, einige der geographischen Raumgliederungen zu identifizieren,
die solche Positionsverschiebungen bestimmen kénnen (anstatt selbst durch Positions-
verschiebungen bestimmt zu werden). Berge und Fliisse beispielsweise sind solche na-
tiirlichen Faktoren, die Bevolkerungsbewegungen determinieren konnen; Flissen kommt
dabei eine besonders wichtige Rolle zu.«*

Essind dabei nicht geographische Untergliederungen einer Region, sondern
die genannten Positionsverschiebungen und deren Antriebskrifte, die die
tatsichliche Ursache fiir die Gliederung und Aufteilung von Regionen sind.
Ausgehend von diesen Uberlegungen nahm Li Ji seine Unterteilung Chinas
in »funf Makroregionen« vor: die Nordostregion (die nordlich des Ostlaufs

4 LI Chi, The formation of the Chinese people, 1928, 229.
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des Gelben Flusses gelegen ist und heute in etwa die Provinzen Henan, He-
bai, Shanxi sowie Teile Shandongs umfasst), die zentraldstliche Region (der
Raum siidlich des Ostlaufs des Gelben Flusses und nordlich des Ostlaufs des
Jangtsekiang, in dem heute die Provinzen Shandong und Henan sowie Teile
der Provinzen Hubei, Anhui und Jiangsu liegen), die mittlere Nordwestre-
gion (westlich der zentralstlichen Region und zwischen dem Gelben Fluss
und dem Jangtse gelegen; heute liegen hier die Provinzen Shanxi, Sichuan
und grofRe Teile Ganus), die Nordwestregion (ein kleiner Teil Gansus nérd-
lich des Gelben Flusses) und die Siidregion (das heiflt simtliche Gebiete siid-
lich des Jangtse, was heute den Provinzen Zhejiang, Fujian, Jiangxi, Hunan,
Guizhou, Guangdong, Guangxi und Yunnan sowie Teilen von Jiangsu, Anhui
und Hubei entspricht).

Der Nationalgeschichte geht es hauptsichlich um die Erforschung der
Genese der chinesischen Nation; das Quellenmaterial dieses Forschungs-
feldes umfasst Daten zur Korpervermessung, Aufzeichnungen iiber Stidte-
und Dérferarchitektur, Daten zur Entstehung von Nachnamen, Bevolke-
rungsdaten und andere historische Dokumente. Aus methodologischer
Sicht handelt es sich dabei — wie Kwang-Chih Chang 5KJ¢H (1931-2001)
in seiner Zusammenfassung von Lis Arbeit ausfithrte — um eine Zusam-
menfithrung von archiologischen, ethnographischen, anthropologischen
und sprachwissenschaftlichen Herangehensweisen. Auf Basis dieser Me-
thodik und eines solchen Quellenmaterials hat Li Ji fiunf Ursprungsvolker
der chinesischen Nation identifiziert: die Nachfahren des Gelben Kaisers,
die Tungusen, die Mon-Khmer, die Shan und die Tibetobirmanen. Bei
seiner Untergliederung Chinas in die oben genannten Regionen ging es
Li hauptsichlich um die Beforschung der Genese des chinesischen Volkes.
Auch wenn er dabei der Hybriditit dieses Entstehungsprozesses grofRes
Gewicht beimaf, blieb sein Raumfokus doch auf das »eigentliche China«
beziehungsweise »innere China« beschrinkt; die Mandschurei, Tibet und
andere Regionen, die erst spater unter chinesische Verwaltung fielen, waren
nicht Teil seiner Forschung.

In seinem Buch Die chinesische Nation und ihre Struktur des Pluralismus
innerhalb der Einheit (Zhonghua minzu de duoyuan yiti geju PR IGHHZ T —
{K¥%J5) teilte Fei Xiaotong ##Z%IE (1910-2005) die von der chinesischen
Nation besiedelten Regionen in sechs Makroregionen und drei Korridore
ein; im klaren Gegensatz zu Li Ji war Fei Xiaotongs Einteilung auch von
Uberlegungen zum langen Prozess der Herausbildung der chinesischen
Nation und insbesondere zur Rolle, die Minderheiten in diesem Prozess so-
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wie fiir interregionale Beziehungen gespielt haben, gepragt. Mit den sechs
Makroregionen meinte Fei Xiaotong die Grassteppen des Nordens, die
Berge und Wilder des Nordostens, die Qinghai-Tibet-Hochebene im Siid-
westen, die Hochebene von Yunnan und Guizhou, die Kiistenregionen und
die zentralen Gebiete Chinas; die drei Korridore verweisen auf den Tibet-Yi-
Korridor, der Nanling-Korridor (der durch die Provinzen Hunan, Jiangxi,
Guangdong und Guangxi liuft) sowie der Nordwest-Korridor. Der Tibet-Yi-
Korridor umfasst dabei die Luo-Yu-Region, die sich von der Provinz Gansu
bis zu den nach Siiden abfallenden Hingen des Himalaya erstreckt. Hier
itberschneiden sich nicht nur die Gebiete der Tibeter mit jenen der Han
sowie der Yi-Minderheit; hier sind auch zahlreiche weitere Minderheiten
beheimatet.® Im Gegensatz zur Perspektive eines Nationalismus ethnischer
Reinheit ermdglicht uns diese besondere Sicht auf China, die die Regionen
ins Zentrum riickt, ein Verstindnis der Strukturen der pluralistischen Ko-
existenz der unterschiedlichen Ethnien des Landes. Diese Theorie erinnert
an jene Theorie des »von Sternen iibersiten Himmels« (mantian xingdou
K531, die Su Bingqi /33 ¥4 (1909-1997) und andere Archiologen zur
Umschreibung der chinesischen Zivilisation in der Archiologie eingefithrt
haben; die Ahnlichkeiten zwischen beiden sind uniibersehbar. Es war nicht
die Theorie, die den Gelben Fluss als Zentrum nahm, sondern die Theorie
des »von Sternen iibersiten Himmels«, die eine neue Perspektive auf die
Urspriinge der chinesischen Zivilisation bot — auch wenn es damals noch
nicht die Idee der »Mittellande« beziehungsweise des »Reichs der Mitte«
(Zhongguo ') gab.

Die frithe Nationalgeschichtsforschung hat, indem sie gleichermafien
geographische Positionierung und Migration als Standard angesetzt hat, die
Herausbildung der Nation als zentralen Gegenstand gehabt. Die moderne
Archiologie und Anthropologie hingegen haben transethnische Regionen
und ihre wirtschaftliche Entwicklung in ihrem Fokus. Beide haben eine
andere Idee davon, wie auf die Region zu blicken ist. Dieser Unterschied ist
allerdings ein relativer. Sowohl in der chinesischen Forschung zur ethni-
schen Geschichte als auch in der chinesischen Anthropologie gibt es etwas,

5 FEI Xiaotong (Teil 1, Kap. 3, Fn. 17), 1.

6 AdU: Wang Hui verweist hier darauf, dass der »Sternentheorie« zufolge am Himmel viele unter-
schiedliche Sterne nebeneinander stiinden, die zusammen ein Ganzes bildeten. Dies wiederum
sei der Situation auf der Erde vergleichbar, wo aus vielen nebeneinander stehenden »Sternen«
ein einheitliches Land werde.
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das ich das »supra-ethnische Narrativ innerhalb der Nationalgeschichte«
nenne. Jahre nach seiner Dissertation seufzte Li Ji:

»Uber zweitausend Jahre lang sind die chinesischen Historiker auf den Schwindel Qin
Shihuangdis ZRUB ELRF (259 v. Chr.—210v. Chr.), des Begriinders des chinesischen Kaiser-
reichs, hereingefallen, weil sie geglaubt haben, die chinesische Kultur und das chinesische
Volk seien ausschlielich siidlich der Chinesischen Mauer zu finden. Das ist ein grofder
Fehler, dessen wir uns bewusst werden miissen! Unser noch ilteres Zuhause — sei es eth-
nisch oder kulturell — erstreckt sich iiber das seigentliche China< hinaus und reicht bis in
die Mandschurei, die Innere und die Aulere Mongolei sowie bis nach Sibirien: All diese
Orte wurden iiber viele Generationen von unseren Ahnen bewohnt. Erst mit dem Bau der
Groflen Mauer unter Qin Shihuangdi wurden diese Gebiete auf ewig an Fremdvoélker [yizu
5#J%] verloren.

Wir Althistoriker sollten uns daher eine neue Leitidee zu eigen machen: Wir sollten uns
selbstauferlegen, unseren von der Groflen Mauer gepragten Blick auf die chinesische Kul-
tur zu tberwinden und mit unseren Augen und Beinen die Regionen auch nérdlich der
Grofien Mauer nach Quellen zur Geschichte des antiken China absuchen — dort also, wo
unser iltestes Zuhause liegt.«’

Der Bau der Chinesischen Mauer durch Qin Shihuangdi war eine »politi-
sche Anordnung«, mit derletztlich ein Teil der Gebiete abgeschnitten wurde,
in denen die chinesische Nation entstanden ist; nérdlich dieser Mauer nach
den Quellen zur Geschichte des antiken China zu suchen bedeutet daher, mit
dieser menschengemachten historischen Zersplitterung wieder zu brechen.
Trotzdem: Im Laufe der Zeit ist aus dieser GrofRen Mauer freilich eine regio-
nale Grenzmarkierung geworden, die einen immensen Einfluss auf die spi-
tere Ausgestaltung der Grenzgebiete nehmen sollte. Wenn Li Ji hier die Ge-
nese der chinesischen Nation auf den aus Mandschurei, Mongolei und Sibi-
rien bestehenden Giirtel ausdehnt, dann legte er damit nicht nur eine Fihrte
in eine frithere Vergangenheit, sondern er reagiert damit auch auf regiona-
le Entwicklungen der spateren chinesischen Geschichte. Mit diesem Punkt
will ich mich zu einem spiteren Zeitpunkt im Zusammenhang mit der Dis-
kussion iiber die Arbeiten Owen Lattimores (1900-1989) noch ausfiihrlicher
beschiftigen.

Warum ist innerhalb der Nationalgeschichtsschreibung das genannte
»supra-ethnische Narrativ« entstanden? Ich sehe hierfir zwei Impulse:
Erstens haben die Diversitit und Hybriditit, die jeder Ethnogenese per
se innewohnen, die ethnologische und archiologische Forschung - die

7 LI Chi (Fn. 4), L.
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die Urspriinge von ethnischen Gruppen zuriickverfolgen — letztlich dazu
gebracht, all die Theorien zu iiberwinden, die von einem einheitlichen, al-
leinstehenden Ursprung ausgehen; und zweitens neigen Historiker bewusst
oder unbewusst dazu, China aufgrund seiner einzigartigen Geschichte als
ein dynamisches Gebilde zu verstehen, das sich in einem natiirlich-evolu-
tioniren Prozess befindet, nicht aber als Produkt einer von oben erfolgten
Planung durch irgendeine Macht. An dieser Stelle wird die Limitiertheit des
China-Narrativs von Skinner deutlich, das auf einem Dualismus von politi-
scher Anordnung und sozialer Evolution basiert. Die Position, die »Region«
sei etwas Natiirliches, der Staat sowie staatliche Planung hingegen etwas
Kinstliches, ignoriert die Wechselbeziehung zwischen beiden. Aus einer
langfristigen historischen Perspektive betrachtet ist der Unterschied zwi-
schen Staat und Region keineswegs ein absoluter; beide als gegensitzliche,
nicht aber als sich aufeinander beziehende und sich gegenseitig durchdrin-
gende Kategorien zu verstehen, kann daher den Blick fiir die mannigfaltigen
Triebkrifte hinter der Herausbildung von Regionen triiben.

Das Verhiltnis zwischen staatlichen Wasserbauprojekten und der Her-
ausbildung von Regionen ist hierfiir beispielhaft. Als alte Agrarkultur ist in
China das »beste« Land bewissertes Land:

»Die Durchfithrung und Wartung aller fiir ein Bewasserungssystem notwendigen Was-
serwirtschaftsprojekte allerdings wire ausschliefilich aus privater Hand gar nicht mog-
lich. Die Wasserwirtschaft musste also zwangsliufig durch den Staat geregelt werden. In
der Folge wiederum wurde die Fihigkeit des Staates, solche Aktivititen durchzufithren,
bald zu einer wichtigeren politischen Machtgrundlage als der Besitz von Boden selbst. Der
Staat besa zudem gewaltige Getreidevorrite, da Grundsteuern teils in Sachleistungen zu
zahlen waren. Fir die Getreidespeicherung wiederum waren soziale >Zentren« nétig, die
man einfach schiitzen konnte — wie eine ummauerte Stadt. Das wiederum schufregiona-
le >Struktureinheitenc [jiegou danyuan £5H4 #7T] — das heiflt Einheiten fiir die Verwaltung
und den lokalen Handel mit jeweils eigener Ummauerung sowie hinreichend Land. Ein
Teil der Getreidevorrite jeder Region wurde in einigen wichtigen Getreidespeichern kon-
zentriert, {iber die die Regierung verfiigte und die der Versorgung der Garnisonen dien-
ten, die in den einzelnen Regionen die zentrale Staatsmacht reprisentierten.«®

Regionen, die sich im Zuge solcher Grofsprojekte herausgebildet haben, wei-
sen auch Verbindungen zu bestehenden administrativen Regionaleinheiten
auf; diese Verbindungen bedeuten aber noch nicht zwangsldufig eine voll-
stindige Uberlappung.

8 Owen Lattimore, Inner Asian frontiers of China, 1940, 39—-40.
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Im Gegensatz zur oben beschriebenen Regionalismus-Perspektive,
die auf staatliche Verwaltungsgliederungen ausgerichtet ist, geht es dem
transnationalen Regionalismus-Narrativ, das im Kontext des Nationalstaats
und der Globalisierung entstanden ist, darum, Regionalstrukturen staat-
licher Grenzen zu iiberwinden. Geographische Lage, Migration, religiose
Praktiken oder Handelsaktivititen sind alle gleichermafien grundlegende
Faktoren fiir die Herausbildung von Regionen. Dieser Regionalismus aller-
dings entstand aus dem Problembewusstsein von Post-Nationalstaatlichkeit
und Globalisierung heraus. Themenfelder wie regionale Integration, Kultur-
kreise, geopolitische Allianzen oder wirtschaftliche Integration sind dabei
eine Reaktion auf zwei gegensitzliche Krifte: Sie tiberwinden nicht nur den
Rahmen von Nationalismus und Nationalstaaten, sondern setzten auch der
Vorstellung einer neoliberalen Globalisierung Grenzen. Kenneth Pomeranz’
(1958-) The Great Divergence — China, Europe, and the Making of the Modern World
Economy (2000) sowie Takeshi Hamashitas (1943-) Internationale Schliisselmo-
mente des modernen China (Jindai Zhongguo de guoji qiji I ACHR [E B [E FREZHL,
1990) stehen reprisentativ fiir diese Perspektive des transnationalen Re-
gionalismus. Pomeranz’ Werk ist aus der regionalhistoriographischen
Tradition der US-amerikanischen Chinaforschung heraus entstanden. Im
Zentrum seiner Darstellung steht das untere Jangtse-Tal und die dazuge-
horigen Regionen; das Besondere seines Zugangs ist dabei, dass er diese
Region als ein relativ unabhingiges, vom tibrigen China losgelostes Wirt-
schaftszentrum versteht — und sie mit den Triebkriften des aufkommenden
Kapitalismus in Nordengland vergleicht. Auch wenn es ihm letztlich um die
Frage geht, warum der Kapitalismus gerade in England entstehen konnte,
liegt das Besondere seiner Arbeit doch im Bemiihen, die moderne Global-
geschichte aus der Perspektive des Regionalismus heraus umzuschreiben.
An den anhaltenden Kontroversen um Pomeranz’ Arbeit méchte ich mich
an dieser Stelle nicht beteiligen. Aus methodologischer Sicht unterscheidet
sich seine Arbeit von anderen darin, dass sie »die Region« aus der Kategorie
des Nationalstaates herauslost und zu einer eigenstindigen Vergleichska-
tegorie innerhalb des globalgeschichtlichen Narrativs macht. Da aber die
Region des unteren Jangtse-Tals weder transnational noch von ethnischen
Problemen betroffen ist, unterscheidet sich dieses Narrativ von der Me-
thode, die transnationale Aktivititen und multiethnische Beziehungen als
konstitutive Elemente des Konzepts der Region ansieht.

Takeshi Hamashitas Internationale Schliisselmomente des modernen China
wiederum reetablierte im Feld der Wirtschaftsgeschichte die Vorstellung
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eines »ostasiatischen Weltsystems« (dongya shijie tixi RILHFARZR) mit
dem Tributsystem als einigendem Band und China als Zentrum; damit be-
kraftigte er die Existenz »interkonnektiver Beziehungen« regionaler Natur
in Asien — und auch zwischen China und Japan. Ich denke, dass diese »In-
terkonnektivitit« Ausdruck eines »trans-sozialen Systems« (kua shehui tixi
P51+ 221K ) ist. Die Bedeutung des methodischen Ansatzes von Hamashita
geht dabei weit iber das Feld der Wirtschaftsgeschichte hinaus; er beein-
flusste auch das Nachdenken iiber das Problem der asiatischen Region aus
anderen Blickwinkeln. In Hamashitas Darstellung bildet das Tributnetz-
werk die historische Basis fiir eine regionale Ordnung. Seinen Forschungen
zufolge ist die Region Asien durch drei Charakteristika gekennzeichnet:
Erstens bildete die asiatische Region nicht nur kulturell, sondern auch in
Bezug auf wirtschaftliche und politische Beziehungen eine Ordnung her-
aus; zweitens steht die chinesische Zivilisation im Zentrum dieser durch
ein supra-nationales Tributnetzwerk zusammengehaltenen Ordnung;
und drittens ist dieses Tributnetzwerk eng mit den Zentrum-Peripherie-
Beziehungen — die sich ihrerseits von den europdischen Nationalstaats-
beziehungen unterscheiden — sowie den damit einhergehenden »Tribut
gegen Titelverleihungs«-Beziehungen verbunden. Selbst in der Neuzeit
wurde das asiatische Tributnetzwerk durch die Ausdehnung des westlichen
Kapitalismus nicht grundlegend zerschlagen: »Asien als Weltsystem« exis-
tiert vielmehr bis heute fort. Hamashita unterteilte die Tributbeziehungen
dabei in sechs Typen: (1.) Tributleistungen durch Stammeshiuptlinge; (2.)
Tributleistungen innerhalb der Kontrollbeziehung zu Vasallenstaaten, die
es zwischen dem 7. und 10. Jahrhundert gegentiber unterworfenen auslin-
dischen Herrschern gab; (3.) Beziehungen zu den in grofiter geographischer
Nihe liegenden Tributstaaten; (4.) Tributbeziehungen, bei denen beide
Partner das gleiche Gewicht hatten; (5.) in der Peripherie gelegene Tribut-
staaten; sowie (6.) Linder, die zwar als Tributstaaten verstanden werden
konnten, tatsichlich aber Handelspartner waren.’ Allerdings waren es nicht
diese verschiedenen Tributtypen, die als Basis der genannten regionalen
Ordnung fungierten, sondern das durch diese Tributbeziehungen geformte,
relativ stabile Zentrum-Peripherie-Geriist mit seinen Regionalbeziehun-
gen, die sich von den Beziehungen zwischen souverinen Nationalstaaten
grundsitzlich unterschieden. Hamashita beschreibt diese regionale Ord-
nung dabei anhand von netzwerkartigen Beziehungen. Seine Vorstellung




ZWEI REGIONALISMUS-NARRATIVE 169

von regionaler Ordnung basiert auf einer politischen Kultur, die sich vom
Nationalstaat unterscheidet; gleichwohl kann diese Vorstellung aber Beziige
zur Idee einer politischen Gemeinschaft aufweisen — dann etwa, wenn die
Frage aufgeworfen wird, ob in Asien beziehungsweise in Nordostasien nicht
auch ein politisches Gebilde in der Art der Europdischen Union entstehen
konnte.

Egal ob aus Perspektive der Ethnographie oder der Verkehrsgeschich-
te: Die Regionalforschung ist offensichtlich darum bemiiht, aus beiden
verschiedenen Richtungen die doppelte Grenze aus administrativer Unter-
gliederung und Nationalstaat zu durchbrechen. Gleichwohl bleibt die Frage:
Welches Verhiltnis genau besteht zwischen der beschriebenen »regionalen
Ordnung« und politischer Souveridnitit? Und in welcher Beziehung steht
die »Region« zum »personalisierten Subjekt« (rengexing zhuti NG F-14)?






2. Das Nicht-Lokale des Lokalen: Die
Dialektik von Stabilitit und Fluiditit

Eine Region als Ganzheit darzustellen, erfordert die Betonung ihrer Stabi-
litit. Ohne eine solche Stabilitit kann eine Region nicht existieren, gleich
wie viele Beziehungsdynamiken innerhalb dieser Region bestehen. Fernand
Braudels Konzept der »langen Dauer« (longue durée) hingt mit der Vor-
stellung von Stabilitit und langsamem Wandel zusammen. Auch wenn sich
die oben angefithrten Beispiele in ihrer Ausrichtung unterscheiden, so sind
sie in ihrer Betonung, dass Regionen eine gewisse Form von Stabilitit zu
eigenist, doch dhnlich. Tatsichlich handelt es sich bei diesen Konzepten von
»Region« stets um zweierlei: Sie sind sowohl eine Beschreibung bestimmter
historischer Beziehungsstrukturen als auch Ausdruck des Bemithens, durch
Konzeptualisierung eigentlich fluide Beziehungen zu ordnen und damit zu
»stabilisieren«. Als Fei Xiaotongs Idee der »sechs Makroregionen und drei
Korridore« zur Basis einer nationalen Wirtschaftsentwicklungsstrategie
wurde, wurden aus den urspriinglichen Regionalbeziehungen zugleich
administrative Beziehungen; und als die sogenannte Go-West-Strategie
(auch »grofRe ErschlieRung Westchinas«) eingeleitet wurde, wurden sich
die unterschiedlichen Provinzen im Siidwesten (wie Yunnan, Guizhou und
Sichuan), im Nordosten (wie Gansu, Shaanxi, Shanxi und Qinghai) sowie
die Autonomen Regionen Xinjiang, Innere Mongolei und Tibet mit einem
Mal ihrer regionalen Verbundenheit als sogenannter »Westen« bewusst.
Diese Regionalvorstellung wurde zugleich zum Rahmen einer staatlichen
Politik, mit der eine neue volkswirtschaftliche Strategie konzeptualisiert
wurde.

Darstellungen regionaler Stabilitit in der Geschichtsforschung haben oft
die Herausbildung politischer Strukturen (das heifdt die Schaffung einer Art
von »personalisierter« [rengexing Af& 1] Einheit) zur Voraussetzung. In sei-
ner berithmten Dissertation, die 1933 unter dem Titel Ostliche Yi, westliche Xia
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— Erkldrung des Modells von Barbaren und China — Ost und West (Yixia dong xi shuo
HE /KPHTH) erschien, schilderte Fu Sinian {&HT4F (1896-1950) historische
Verinderungen in China anhand des Aufs und Abs der Beziehungen zwi-
schen Ost- und Westchina beziehungsweise zwischen Nord- und Stidchina.
Dabei argumentierte er, dass die Kultur der Shang-Dynastie (die zwischen
dem 18. Jahrhundertv. Chr. bis etwa zum 11. Jahrhundertv. Chr. bestand) ih-
ren Ausgang in den beiden ethnischen Gruppen der Yi 3% im damaligen 6st-
lichen Teil des Landes und der Xia & im Westteil Chinas genommen habe.
Die Befunde Fu Sinians werden seit den 1950er Jahren durch die Archiolo-
gie in Frage gestellt; beispielsweise haben Archiologen innerhalb der Erli-
gang-Kultur (— 8 X}, 1600-1400 v. Chr.) in Zentralchina mit der Yinxu-Kul-
tur (%3, deutsch auch »Ruinen von Yin«, gemeint sind hiermit Uberreste
einer Stadt aus der Zeit vom 14. bis zum 11. Jahrhundert v. Chr., die im heu-
tigen Henan liegt und eine Hauptstadt der Shang gewesen sein soll) eine wei-
tere Kultur entdeckt. Die spiter ausgegrabenen Uberreste der Erlitou-Kul-
tur (- B3k, die von 2000 v. Chr. bis 1500 v. Chr. existierte) wiederum wur-
den zeitlich zwischen der fritheren Longshan-Kultur (JZLLI, die auf die Zeit
3200 v. Chr. bis 1850 v. Chr. datiert wird) und der spiteren Erligang-Kultur
verortet (einige Forscher meinen, dass es sich bei der Erlitou-Kultur tatsich-
lich um die [nur aus spiteren Aufzeichnungen tiberlieferte — und daher um-
strittene —, AdU] Xia-Dynastie handelt); die 1983 neu entdeckten Erligang-
Stitten belegen ebenfalls, dass es sich bei der Erlitou- und Erligang-Kultur
um zwei verschiedene Kulturen handelte. Die Archiologie geht davon aus,
dassdie Longshan-Kultur etwa um das Jahr 2000 v. Chr. herum von einer an-
deren Kultur abgelést wurde. Das wiederum deutet darauf hin, dass sich die
Erligang-Kultur von Zentralchina in Richtung Osten hin ausgebreitet hat-
te. Vor diesem Hintergrund freilich ist die Annahme eines Ursprungs der
Shang-Dynastie im Osten problematisch. Es lohnt sich, diesen neuen Be-
funden der Geschichtsforschung gréfite Aufmerksamkeit zu schenken, al-
lerdings mochte ich hier Fragen der »Region« nicht alleine im Sinne ihres
»Ursprungs« diskutieren. Es ist schwierig, eine Region ausschliefilich auf
Basis eines einzigen Ursprungs zu erkliren — und gerade hierin liegt die an-
haltende methodologische Bedeutung von Fu Sinians Blick auf die Region.
In seiner Dissertation beschreibt er politische Entwicklungen in China nicht
aus der Perspektive der politischen Zentren, sondern aus der Perspektive des
Wandels von interregionalen Beziehungen. Er schreibt:
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»Seit dem Ende der Ostlichen Han-Dynastie (25-220 n. Chr.) gab es in der chinesischen
Geschichte meist eine Teilung in Nord und Siid - sei es aufgrund politischer Spaltungen
oder weil Nordchina von anderen Nationalititen kontrolliert wurde. Im alten China aller-
dings hat es dieses Phinomen nicht gegeben. Die Jangtse-Region begann sich erst wih-
rend der Ostlichen Han-Dynastie zu entwickeln; und erst seit der Ostlichen Wu-Dynastie
(221-280 n. Chr.) verfiigte sie iiber eine eigenstindige politische Organisation. Die politi-
sche Evolution Chinas von den alten Stammeskulturen hin zu einem Reich, die sich wih-
rend und vor den »drei Dynastien«< der Xia, Shang und der Westlichen Zhou (bis ins Jahr
771 v. Chr.) vollzog, spielte sich entlang der Stromliufe des Gelben Flusses, des Ji-Flusses
und des Huai-Flusses ab. In diesem Gebiet wiederum gab es eine geographische Tren-
nung zwischen Ost und West, allerdings keine zwischen Nord und Stid. Geographische
Gegebenheiten prigen den Verlauf der Geschichte; das alte China wurde tiber zweitau-
send Jahre von einer Konfrontation zwischen Ost- und Westchina, nicht zwischen Nord-
und Stidchina gepragt. Wenn wir heute die Geschichte des alten China aus Perspektive
der damaligen Geographie erforschen, so liefert uns das hinreichend Belege dafiir, dass es
wihrend und vor den »drei Dynastien«< zwei verschiedene Systeme in China gab: ein 6st-
liches und ein westliches. Sie standen sich erst konfrontativ, dann kriegerisch gegeniiber
— um sich schlussendlich zu vermischen und damit die kulturelle Entwicklung voranzu-
treiben. Die Yi und die Shang gehorten zum ostlichen System, die Xia und die Zhou zum
westlichen System.«!

Vor und wihrend der »drei Dynastien« war die Herausbildung von Regionen
(entlang des Gelben Flusses, des Ji-Flusses und des Huai-Flusses) eng an
politische Entwicklungen gekoppelt, andernfalls hitte es die Ost-West-
Problematik im alten China nicht geben konnen; und in gleicher Weise wire
auch die spitere Nord-Siid-Problematik ohne die Entwicklung grofder po-
litischer Organisationen entlang des Jangtse in der Zeit nach der Ostlichen
Han-Dynastie nicht entstanden. In diesem Sinne handelt es sich bei der
»Region« nicht um eine natiirliche, sondern um eine mit politischen Veran-
derungsprozessen aufs engste verwobene Kategorie. Das heift umgekehrt
nicht, dass Regionen von solchen Verinderungen voll und ganz abhingig
sind; wenn sie nimlich einmal entstanden sind, erlangen sie zugleich eine
»depersonalisierte« (fei rengexing 1 A#& 1) Eigenstandigkeit und Stabilitit.
Das ist es, was Fu Sinian meinte, als er darauf hinwies, dass Regionen oft
iiber dynastische und andere politische Verinderungen hinausweisen und
eine bestimmte Form von Stabilitit annehmen kénnen.

Diesbeziiglich gleicht Fu Sinians Regional-Perspektive Hamashitas Nar-
rativvon der Stabilitit transnationaler Regionen. Beide verstehen die »Regi-

1 FU Sinian (fi}{fi4F), »Yi Xia dongxi shuo«, 2003, 181.
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on« als ein im Laufe der Geschichte geformtes und daher dynamisches Ge-
bilde, das allerdings, hat es einmal Gestalt angenommen, eine eigenstindige
Stabilitit entwickelt. Bei Fu Sinian heifit es dazu:

»Im Flachland des Ostens bildete das siidlich gelegene Kongsang das erste und das nord-
lich gelegene Youzheng das nachgeordnete geographische Zentrum; im Hochplateau des
Westens wiederum war Anyi im Inneren dem dufleren Luoyang untergeordnet. Diese Zen-
tren sind, jeweils abhingig vom geographischen Terrain, auf natiirliche Weise gewach-
sen. Ihre Bedeutung war, allgemein formuliert, nicht an dynastische Veranderungen ge-
koppelt. Wahrend und vor den »drei Dynastien« nahmen diese vier Regionen Positionen
ein, die jenen der politischen und kulturellen Zentren Changan, Luoyi (heute Luoyang),
Jiankang (heute Nanjing), Bianliang (heute Kaifeng) und Yanshan (heute Peking) in der
Zeit nach der Qin- (221-207 v. Chr.) und Han-Dynastie (206 v. Chr. bis 220 n. Chr.) dhnel-
ten. Uber den Auf- und Abstieg von Stammesverbidnden und Kénigreichen in der Zeit vor
der Qin- und Han-Zeit habe ich schon gesprochen. Auch wenn die Bedeutung der vier Re-
gionen als geographische Zentren mal ab- und mal zunahm, war ihre Zentrumsrolle doch
nichtvon Dynastien abhingig. Die Bedeutung dieser vier Regionen fiir die alte chinesische
Geschichte zu erkennen kann uns woméglich dabei helfen, die >vollstindige Topographie«
(quanxing J) dieser Geschichte zu verstehen.«?

Diese »vollstindige Topographie« der alten chinesischen Geschichte kann
nur dann erfasst werden, wenn die ausschlieiliche Perspektive auf den dy-
nastischen Wandel iiberwunden wird. Wie aber ist das zu erreichen? Fu Si-
nian sieht im Konzept der »Region« einen Schliissel, um diese »vollstindige
Topographie« der alten chinesischen Geschichte erfassen zu konnen. Unter
»Region« versteht er dabei um Stidte und Politik kreisende, »vom geogra-
phischen Terrain abhingende und auf natiirliche Weise gewachsene« »geo-
graphische Zentren« beziehungsweise »Regionalsysteme« (sowie die Bezie-
hungen, in denen diese Zentren beziehungsweise Systeme zueinander ste-
hen). Eine Uberbetonung des Gegensatzes von »Region« einerseits und einer
Verwaltungsgliederung andererseits allerdings kann schnell in eine metho-
dologische Falle hineinfithren, die regionale Stabilitit als etwas rein Apoli-
tisches und gleichsam Natiirliches missversteht. Tatsichlich steht regionale
Stabilitit haufig in einem Zusammenhang mit entsprechenden politischen
Arrangements — das gilt auch dann, wenn eine Region von bestehenden Ver-
waltungsgliederungen (oder Staatsgrenzen) abweicht.

Regionale Stabilitit ist immer relativ, Fluiditit (liudong {ii5/]) hingegen
absolut. Zwischen beiden besteht eine dialektische Beziehung. Wichtiger

2Ebd., 232.
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noch als geographische Voraussetzungen sind menschliche Aktivititen
fiir die Herausbildung von Regionen — dazu zihlen vor allem Migration,
Krieg, Heiratspolitik, Religion oder das Tributsystem. Selbst 6kologische
Verinderungen fithren erst durch menschliche Aktivititen zu regionalen
Verinderungen. Die »Region« ist kein natiirliches Konzept — jedenfalls
nicht im Kontext der Menschheitsgeschichte —, auch wenn sie auf geogra-
phischen Gegebenheiten basiert; und gerade deswegen ist Fluiditit nicht
nur die Voraussetzung fir regionale Stabilitit, sondern auch der Impetus
fiir die Herausbildung einer Region. Fu Sinian suchte aus der Perspek-
tive einer solchen Fluiditit nach der Bestindigkeit in den Beziehungen
zwischen West- und Ostchina im chinesischen Altertum. Der japanische
Historiker Jitsuzo Kuwabara (1871-1931) hingegen schilderte die Entste-
hung von Regionen in Nord- und Stidchina im Kontext von »Ereignissen«
(shijian S5F). Er beschrieb, in anderen Worten, statische Regionen anhand
ihrer dynamischen Beziehungen. In Kuwabaras berithmtem Essay Siid- und
Nordchina in der chinesischen Geschichte (Lishi shang suo jian de nanbei Zhongguo
P52 _ERR UL EE AL P IED), den er 1925 verdffentlicht hatte, wird der Wandel
der Nord-Siid-Beziehungen in der chinesischen Geschichte auf Basis zweier
Schliisselereignisse erzihlt: dem Riickzug des Jin-Hofes (266—420) sowie
des Song-Hofes (960-1279) in die Regionen siidlich des Jangtse.

»Die Grofereignisse, die als die >Katastrophe von Yongjia« [yongjia zhi luan 7K 3% Z fiL] und
als Stidriickzug der Jin in die Geschichte eingegangen sind, bewirkten weitreichende ge-
sellschaftliche Veranderungen in China. Ihre gewaltigen Einfliisse waren in den unter-
schiedlichsten Bereichen spiirbar. Sie spielten eine zentrale Rolle fir die Aufspaltung in
eine siid- und eine nordchinesische Kultur.«?

Zahlreich sind die Diskussionen iiber die historische Nord-Siid-Problema-
tik Chinas. Egal allerdings, ob solche Diskussionen um Fragen der Umwelt,
um Briuche, soziale Lebensverhiltnisse oder anderes kreisen — sie alle ge-
hen meist davon aus, dass es sich bei Nord- und Siidchina jeweils um sta-
bile, voneinander unterschiedliche Regionen handelt. Kuwabara allerdings
diskutierte die Nord-Stid-Frage im Kontext von Beziehungen, die aus »Er-
eignissen« hervorgegangen sind. Hiermit riickte er den Fokus auf die Dyna-
miken, die allen statischen Regionalbeziehungen innewohnen. Er schrieb:

»Die Entwicklung Sitdchinas begann wihrend der Qin- und Han-Dynastie und wurde
durch den Riickzug der Jin in den Siiden beschleunigt. Die Weiterentwicklung der Re-

3 KUWABARA Jitsuzo (G&J5 ), »Lishi shang suo jian de nanbei Zhongguox, 1993, 21.
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gion unter den Dynastien der Tang, Song, Yuan und Ming fithrte schliefllich dazu, dass
der Siiden in Bezug auf Kultur, Bevolkerung, materielle Ressourcen und andere Berei-
che an Nordchina vorbeiziehen sollte. Zu Beginn der Qing-Zeit erklirte Gu Yanwu [ifi 58 i
(1613-1682) die Ursachen fiir dieses abwechselnde Auf und Ab zwischen Nord- und Siid-
china mit dem >Kreislauf des himmlischen Wandels, den Bewegungen der Erdadern [und]
den GesetzmiRigkeiten des Wechsels von Sieg und Niederlage von diesem und jenem [Ge-
biet]«. Verglichen mit Gus freilich wenig profunder Erklirung sind die Ausfithrungen von
Liu Guanghan XIIJ%{X (1870-1941) aus der spiten Qing-Zeit weit sachbezogener. Er fithr-
te die Griinde fiir die Wechselfille zwischen Nord- und Siidchina auf den Einfall n6rdli-
cher Volker in China sowie den Riickzug der Han-Ethnie in den Siiden wihrend der Zeit
der Sechzehn Reiche der fiinf Barbaren (304-439) und der Zeit der Siidlichen und Nord-
lichen Dynastien (420-581) zuriick; zugleich spielte Liu zufolge der Zustand der Wasser-
wirtschaft in Nord- und Stidchina fiir diese Frage eine Rolle. Auch wenn die Wasserwirt-
schaft zweifellos Einfluss auf die Entwicklung Siidchinas ausiibte, handelt es sich hier-
bei doch nur um einen Nebenaspekt. Die Hauptursache lag eindeutig in der Invasion der
Nordvélker und dem Riickzug der Han nach Siidchina. Dieses Phinomen einer Einwan-
derung von Barbaren und Abwanderung der Han allerdings war keineswegs, wie es bei
Liu Guanghan hief, auf die etwa dreihundert Jahre von den Sechzehn Reichen bis zu den
Stidlichen und Nordlichen Dynastien beschrinkt. Zwar erreichten die Einfille von Nord-
volkern und die Riickziige der Han in den Siiden wihrend der Dynastien der Tang, Song,
Yuan und Ming nicht mehr dasselbe Ausmaf} fritherer Zeiten, allerdings sollten sie des-
wegen nicht ignoriert werden. Zusammengefasst: Die Einfille der nordlichen Barbaren
in Nordchina und die Migration der hervorragenden Han-Chinesen in den Siiden wih-
rend der vergangenen 1600 Jahre bieten uns die Schliisselerklarung fiir die wechselnden
Auf- und Abstiege Nord- und Siidchinas.«*

So wie Fu Sinian fokussiert sich auch Jitsuzo Kuwabara in seinen Dar-
stellungen auf langfristige Entwicklungen. In seinen Untersuchungen zu Pu
Shousheng (Pu Shougeng kao 7#i 7 BE4E) und seiner Geschichte des Seeverkehrs
zwischen China und der arabischen Welt (Zhongguo Alabo haishang jiaotong shi
FhE T h A7 - AZ# ) sowie in seinen Studien iiber die Westregionen
und die Mongolei geht Kuwabaras Regionalperspektive nicht nur iiber »Chi-
na« hinaus; er betrachtet die Charakteristika einer bestimmten Region im-
mer auch aus Sicht fluider interregionaler Beziehungen. Die grundlegende
Dynamik der Unterschiede zwischen Nord- und Stidchina manifestiert sich
demnach im lang anhaltenden Austausch und steten Aufeinanderprallen
der beiden Regionen. Bei der Betrachtung dieser dynamischen Beziehun-
gen miissen die spezifischen Charakteristika, die Siidchina zu Siidchina
machen (Ethnizitit, Brauchtiimer oder Lebensweisen), stets vor dem Hin-

4Ebd., 33-34.
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tergrund der Nord-Siid-Beziehungen erklirt werden, die sich ihrerseits aus
»Ereignissen« heraus konstituieren. Natiirliche Bedingungen (wie etwa die
Frage, ob wasserwirtschaftlich giinstige oder ungiinstige Voraussetzungen
vorlagen) hatten demgegeniiber nur eine nachgeordnete Bedeutung fiir die
Gestaltung der Nord-Siid-Beziehungen. Dieses »Dynamische« einer Region
kann auch als das »Nicht-Lokale des Lokalen« verstanden werden. Es bietet
uns eine Perspektive, von der aus wir das Lokale untersuchen kénnen —
eine Perspektive der Fluiditit nimlich. Die sogenannte Anhui-Oper (auch
Nuo-Oper) zum Beispiel ist in Guizhou ein bis heute verbreitetes Kultur-
gut, obwohl ihr Ursprung im Raum zwischen dem Jangtse und dem Huai-
Fluss liegt. Dort allerdings finden sich lingst keine Spuren mehr von dieser
Opernform, die gemeinhin als kulturelle Besonderheit der Guizhou-Region
verstanden wird. Wir konnen dieses Phinomen aus der Perspektive der
»Region« beobachten oder aus Sicht historischer Fluktuationen verstehen;
genauso konnen wir die Herkunft und Entwicklung dieses Kulturguts aus
tiberlappenden, fluiden Beziehungen heraus erkliren.

Fluiditdt bezieht sich nicht alleine auf die Fluiditit zwischen Regionen
(zum Beispiel zwischen Zentrum und Peripherie); in Bezug auf Kultur oder
Brauchtum zeigt sich Fluiditit auch in den Beziehungen zwischen unter-
schiedlichen sozialen Schichten und Klassen. Im Zuge der Abwanderung
einer Dynastie in den Siiden beispielsweise konnten sich Elemente der
alten Hofkultur auch im einfachen Volk verbreiten. Heutige in Dorfern und
Unterschichten populire Kulturpraktiken sind daher nicht zwangsliufig
»niedrig« oder »lokal«. Umgekehrt konnten sich Volksbriuche und Volks-
kultur in eine Oberschicht- und Elitekultur verwandeln. In diesem Sinne
sind die Grenzen zwischen Elite und Bevolkerung, zwischen Zentrum und
Peripherie nie absolut. »Stabilitit« und »Fluiditit« konstituierten mithin
gleichermaflen den Blickwinkel, aus dem solche Phinomene beobachtet
werden kénnen. Die Entstehung einer Region aus der Perspektive von
»Ereignissen« zu betrachten heifdt, die Region als dynamische Existenz
zu verstehen; daraus ldsst sich umgekehrt allerdings nicht ableiten, dass
langanhaltende historische Entwicklungen fur die Herausbildung einer
Region von Bedeutung waren. Das Verhiltnis zwischen »Ereignissen« und
»Regionen« macht uns vielmehr darauf aufmerksam, dass Regionen hiufig
das Resultat plotzlich eintretender Verinderungen sind. Aspekte wie Sitte,
Brauchtum, Kultur, Identitit oder Sprache, die zusammengenommen die
Charakteristika einer Region ausmachen, sind tatsichlich weniger We-
sensmerkmale einer bestimmten Region, sondern eher einer bestimmten
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Zeit. Was ich hier »plotzlich eintretende Verinderungen« nenne, dhnelt
wiederum dem, was Kuwabara mit »Ereignissen« umschreibt; sie negieren
allerdings keineswegs die Rolle vergleichsweise stabiler Faktoren — etwa
einer bestimmten geographischen Lage — fiir der Ausgestaltung interregio-
naler Beziehungen.



3. Zentrum-Peripherie-Beziehungen in
einer Region und ihre Relativitit

Das Nebeneinander von Stabilitit und Fluiditit, das jeder Region in-
newohnt, bestimmt zugleich auch das dialektische Verhiltnis zwischen
strukturellen und historischen Faktoren innerhalb der Regionalforschung.
Mit der Betonung von Stabilitit werden zugleich auch Strukturen sowie
die Interaktivitit und Flexibilitit innerhalb solcher Strukturen betont.
Skinner versteht die »Region« als ein stabiles, relativ natiirliches System.
Entsprechend konzentriert er sich methodisch auf strukturelle Beziehungen
innerhalb einer Region. Das Konzept der Regionalstruktur setzt dabei zwei
Beziehungsformen voraus: erstens die Beziehungen zwischen einer Regi-
on als Ganzem und ihren Einzelelementen; und zweitens die interaktiven
Beziehungen zwischen Zentrum und Peripherie innerhalb verschiedener
Ebenen der Regionalstruktur. Letzteres dient dabei der Darstellung der
Beziehungen innerhalb einer Regionalstruktur. In seiner Darstellung von
Stidtesystemen und Regionen in China griff Skinner auf das Konzept der
»Grofdregion« (daqu KIX) zuriick, um damit den mehrschichtigen Aufbau
von Regionalstrukturen zu erldutern. Er schrieb:

»Regionalstrukturen umfassen die Ebenen des Lokal- und Regionalsystems, bei denen
Stadte und Gemeinden als Verbindungspunkte fungieren. In China besetzt die Metropole
[dadushi K&RBTi] - das heifdt die hochstgereihte Stadt innerhalb des Wirtschaftssystems
einer Grofiregion — die hdchste Ebene innerhalb des in unterschiedlichem Mafle zu ei-
ner Einheit integrierten Zentrums. Die gesamte Hierarchie erstreckt sich dabei hinunter
bis auf die Ebene der dérflichen Marktgemeinden. Das [dérfliche] Marktsystem bildet das
Zentrum solcher Marktgemeinden; es setzt sich aus fiinfzehn bis zwanzig Dérfern zusam-
men und bildet die Grundeinheit der Wirtschaftshierarchie. Je hoher die Ebene in die-
ser Hierarchie, umso umfassender und komplexer werden auch die soziodkonomischen
Strukturen, wobei das Zentrum als Verbindungspunkt fungiert.«!

1 Skinner (Kap. 1, Fn. 3), 2.
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Aus Sicht solcher strukturellen Regionalbeziehungen wird die »Region«
durch Zentrum-Peripherie-Beziehungen konstituiert und zusammenge-
halten; sie besteht demnach aus einem Zentrum sowie einer ausgedehnten
Peripherie, innerhalb der sich wiederum diverse weitere, auf unterschied-
lichen Ebenen angesiedelte Zentrum-Peripherie-Strukturen herausbilden,
in denen die Marktgemeinden-Dorf-Systeme die Grundeinheit darstellen.
Bei Skinner heifit es in diesem Zusammenhang:

»Der zentrale Punkt der Theorie der Regionalstrukturen ist der, dass Zentrum-Periphe-
rie-Strukturen nicht nur innerhalb 6konomischer Grofdregionen existieren; vergleichbare
Zentrum-Peripherie-Differenzierungen zeigen sich vielmehr auch in den Regionalsyste-
men der anderen Ebenen. Entsprechend bildet jede Lokal- und Regionalstruktur letztlich
ein System menschlicher Interaktionen mit jeweils eigenen Verbindungspunkten, Regio-
nalrahmen und internen Differenzierungen. Dabei sind all diese Strukturen in permanen-
ter, regelgeleiteter Bewegung; dazu gehéren die Zirkulation von Waren, Dienstleistungen,
Wihrungen, Krediten, Informationen und Symbolen genauso wie Aktivititen von Men-
schen mit ihren jeweils unterschiedlichen Rollen und Identititen. Stidte und Gemeinden
stehen im Zentrum dieser Strukturen. Sie verbinden all diese menschlichen Aktivititen
auf Zeit- und Raumebene miteinander.«*

Das strukturelle Regionen-Konzept legt den Fokus auf die Raumbeziehun-
gen zwischen Zentrum und Peripherie. Solche Zentrum-Peripherie-Bezie-
hungen werden dabei als stabil und eindeutig verstanden, egal wie komplex
ihre Strukturen sind. Beispielsweise wird es als unmdoglich erachtet, dass
sich innerhalb solcher Strukturen das Zentrum-Peripherie-Verhiltnis zwi-
schen Stiadten und Dérfern umkehren kénnte. Wenn wir allerdings den Pro-
zess der Verstiddterung der vergangenen zehn bis zwanzig Jahre im Perlfluss-
deltain den Blick nehmen, dann sehen wir, in welch massivem Ausmafd neue
Wirtschaftsriume entstehen konnen, bei denen Dérfer und Stidte sukzes-
sive zu einer gewaltigen Wirtschaftszone verkniipft werden. Diese Entwick-
lungen sind mit rigiden Zentrum-Peripherie-Beziehungen kaum zu fassen.
Wenn wir solche Beziehungsstrukturen wiederum aus einer langfristigen
historischen oder einer ereignisfokussierten Perspektive in den Blick neh-
men, dann wird deutlich, das sich auch im alten China Zentrum-Periphe-
rie-Beziehungen verindern konnten: Die absolute Zentrumsposition einer
Stadt selbst ist schlieflich immer das Produkt historischer Entwicklungen.

In seinem 1940 veréffentlichten Buch Inner Asian frontiers of China lieferte
uns der US-amerikanische Sinologe Owen Lattimore (1900-1989) eine ginz-

2Ebd., 3.
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lich andere Perspektive, von der aus wir historische Zentrum-Peripherie-
Beziehungen verstehen konnen. Er beschrieb das »asiatische Festland« als
Gebilde, das politische und nationale Grenzen iberschritt und in dessen
Zentrum die chinesische Mauer stand. Gemif3 dieser Vorstellung eines
»Zentrums« haben nomadische und ackerbauwirtschaftliche Praktiken
entlang der chinesischen Mauer wber einen langen historischen Zeitraum
miteinander interagiert und aufeinander eingewirkt. Dieser gegenseitige
Einfluss spiegelte sich in den jeweiligen sozialen Lebensstilen auf beiden
Seiten wider. Ein solcher »GrofSe-Mauer-Zentrismus«, der von der Idee
»interaktiver Grenzen« (huwei bianjiang H.2Ni158) ausgeht, korrigiert nicht
nur das ausschliefilich auf die Kultur des Ackerbaus ausgerichtete Narrativ
der chinesischen Geschichtsschreibung, sondern bildet auch einen scharfen
Kontrast zum China-Narrativ, das den Gelben Fluss zum Zentrum hat,
sowie zum nach der Song-Zeit aufgekommenen China-Narrativ, das den
»Grofen Kanal« sowie die Regionen siidlich des Jangtse ins Zentrum riickt.
Die Idee »interaktiver Grenzen« unterscheidet sich zugleich grundlegend
von Skinners Darstellung relativ stabiler Zentrum-Peripherie-Beziehun-
gen, in denen das Verhiltnis zwischen Stidten und Dérfern die Achse bildet.
»Grundlegend unterschiedlich« heif3t hier nicht, dass sich beide Konzepte
widersprechen wiirden, sondern dass ihr jeweiliger Fokus ein anderer ist:
In Lattimores Konzept werden die bei Skinner noch als relativ stabil ver-
standenen Zentrum-Peripherie-Beziehungen als etwas Instabiles, Relatives
verstanden; bei Lattimore werden zugleich die Grenzregionen diesseits und
jenseits der chinesischen Mauer zum Zentrum — ein Zentrum also, bei dem
es sich weder um eine Stadt noch um ein Dorf handelt, sondern vielmehr
um ein sich iber eine lange Distanz erstreckendes Bindeglied zwischen
verschiedenen Produktionsweisen:

»Die 6konomischen Differenzen zwischen China und den Grassteppen des Nordens haben
keineswegs zu einer gegenseitigen politischen Isolation gefiihrt. Auch wenn die chinesi-
sche Mauer unter grofiten Kraftanstrengungen errichtet wurde, hat sie in dieser Grenzre-
gion doch nie als absolute Demarkationslinie fungiert. Geographisch, wirtschaftlich oder
politisch handelte es sich hier vielmehr um eine Zwischenzone, die in ihrer Weite variierte.
Weder innerhalb Chinas noch in den Grassteppen waren Niveau und Stand von extensi-
ver und intensiver Landwirtschaft dabei einheitlich; keine der beiden Gesellschaften war
zeitlos uniform.«?

3 Lattimore (Kap. 1, Fn. 8), 68.
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Zentrumsverlagerungen in historischen Narrativen hingen nicht nur mit
der Verschiebung geographischer Zentren in unterschiedlichen Epochen
zusammen,; sie haben auch mit der Perspektive zu tun, von der aus histo-
rische Verinderungsprozesse und insbesondere die ihnen innewohnenden
Triebkrifte beobachtet werden. Zum Beispiel gab es Gruppen, die sich nicht
an die Ackerbauwirtschaft anpassen konnten und ihre Anstrengungen da-
her auf die Entwicklung der Viehzucht verlegten. Als diese Gruppen dann
ihre Entwicklung von einer »Semi-Steppengesellschaft« hin zu einer voll-
stindigen Steppengesellschaft vollzogen hatten, haben sie zugleich auch
ihre frithere marginale Stellung innerhalb der Ackerbaugesellschaft hinter
sich gelassen und waren zum riumlichen Zentrum der Steppengesellschaft
geworden.* Bei Lattimore heif3t es:

»In Zeiten grofler Prosperitit, wenn die Nomadenvolker der Grassteppe zu Chinas Vasal-
len wurden und Tribut leisteten, war auch die Kontrolle von Mobilitit durch den >Wohl-
stand« [caifu W &1 am stirksten - zugleich untergrub diese Kontrolle allerdings aufgrund
der anhaltenden Mobilitit der Nomaden auch den Wohlstand selbst. Die Beamten, die
eingesetzt waren, um die Grenzregionen zu kontrollieren, 16sten sich sukzessive von den
chinesischen Wohlstandsquellen und 6ffneten sich den Machtquellen der Steppe.«’

Wahrend Jitsuzo Kuwabara eine Verbindung zwischen der Herausbildung
der siidchinesischen Region und dem Eindringen von Ethnien aus dem
Norden herstellte, fokussierte sich Lattimore auf eine entgegengesetzte in-
nerchinesische Bewegung — jene nach Norden nimlich, die sich unter dem
Druck des europiischen Kolonialismus und der Industrialisierung heraus-
gebildet hatte. Er bediente sich dabei der Vorstellung einer »vor-westlichen«
und einer »post-westlichen« Phase, um diese Richtungsumkehrung im
Kontext der chinesischen Regionalbeziehungen zu beschreiben.

4 Ebd., 59.
5Ebd., 77.



4. Zwei oder mehr neue Krifte

Diese Umkehrung der Regionalstrukturen verweist zugleich darauf, dass
auch externe Krifte die Gestaltung bestimmter Regionen prigen kénnen.
Diese externen Krifte werden von einigen Forschern, die sich mit dem
transnationalen Regionalismus beschiftigt haben, als »intrusive Systeme«
(engl., intrusive system; Wang Hui schreibt von »intrusiven Kriften«; AdU)
bezeichnet;' sie stehen fiir das Eindringen »neuer, aufSerhalb einer Region
liegender »Krifte«, die in der Folge althergebrachte Beziehungsmuster
verdndern. Lattimore schreibt in diesem Kontext:

»Wenn wir eine solche Unterscheidung zwischen »alten< und >neuen Faktoren« nicht vor-
nehmen, dann werden wir auch die Besonderheiten der neuzeitlichen Geschichte der Zo-
nen chinesischer Kolonialisierung [Wang Hui tibersetzt diesen Begriff mit >chinesische
Migrationszonen< (Zhongguo yimin diqu HEFE X)), bei Lattimore heifit es hingegen
»zone of Chinese colonialization<; AdU] - von der Mandschurei bis Tibet — nicht sichtbar
machen kénnen. Die beiden wichtigsten >neuen«< Faktoren waren die Eisenbahn und die
moderne Ritstung. Die Bedeutung wiederum, die eine Eisenbahnstrecke fiir die Erschlie-
3ung von Zonen der Kolonialisierung [Migration] hatte, hing vom Ausmaf} des direkten
oder indirekten Drucks ab, der iiber eine Strecke von aufRen in die Region gelangte.«*

Mit diesen »neuen Faktoren« meint Lattimore letztlich den Westen und die
Krifte der westlichen Industrialisierung. Das Eindringen dieser »neuen Fak-
toren« schuf eine vollig verinderte Lage. Lattimore schreibt weiter:

»In der modernen Geschichte waren China und andere Linder nicht linger durch Ozeane
oder Landmassen voneinander isoliert. Der Einfluss neuer Krifte auf das alte China zeigt
sich dabei in zweifacher Hinsicht: Zum einen wurden das chinesische Territorium und
die chinesischen Grenzregionen nun eindeutig festgelegt; zum anderen itberwanden die

1 Louis J. Cantori/Steven L. Spiegel, The international politics of regions, 1970; XIAO Huanrong
(BHARZR), Diqu zhuyi, 2003, 7.
2 Lattimore (Kap. 1, Fn. 8),16-17.
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neuen, universalen Krifte jede Form von geographischem, ethnischem und kulturellem
Partikularismus [Wang Hui verwendet hier den Begriff der >Isolation¢, AdU] nicht nur im
Fernen Osten, sondern auch in anderen Teilen der Welt.«?

Das »intrusive Systemg, das die den Regionalstrukturen inhirenten Bewe-
gungsmuster der Zentrum-Peripherie-Beziehungen aufloste, kann unter-
teilt werden in »konkrete intrusive Krifte« (juti de jieru liliang EAKIIST A -
J18) und »universelle neue Krifte« (xin de pubian liliang #7105 /] &).
Der Einfluss der westlichen Moderne beispielsweise ist demnach eine »uni-
verselle neue Kraft«; ihre Wirkung war nicht regional beschrinkt, sondern
durchdrang vielmehr die Gesamtheit der globalen Beziehungsstrukturen.
Im Gegensatz dazu stellt das Eindringen von Nomadenvolkern in Sitddchina
eine »konkrete intrusive Kraft« dar, die zwar das regionale Gleichgewicht
veranderte, die Globalstruktur in ihrer Gesamtheit aber nicht beriihrte.
Die westlichen Krifte, die seit der Spitphase der Qing-Dynastie in Chi-
na eindrangen, sollten dabei allerdings nicht einfach als »externe Kraft«
bezeichnet werden. Sie reprisentierten vielmehr neue, »bestimmende
Verhiltnisse« (quedingxing xingshi W€ 4HTZ#). Unter dem Einfluss dieser
neuen Verhiltnisse wurden die Beziehungen zwischen China und seinen
inneren Grenzregionen nicht linger durch die alten Zentrum-Peripherie-
Strukturen bestimmt. Vielmehr wurden die urspriinglich externen west-
lichen Krifte nun selbst zu einer internen regionalen Kraft, die ihrerseits
neue Zentrum-Peripherie-Verhiltnisse schuf. Die Regionalbeziehungen,
die diesseits und jenseits der chinesischen Mauer bestanden hatten, wurden
nun zu einem Teil der kapitalistischen Beziehungsstrukturen des »mariti-
men Zeitalters«. Mit diesem »maritimen Zeitalter«, das im 19. Jahrhundert
begann, fegten die neuen, »itber das Meer in China eindringenden Krifte«
tiber das asiatische Festland hinweg und besiegelten damit das Ende der
alten, von Nord nach Siid verlaufenden Wanderungsrouten. Selbst die ja-
panische Aggression ordnete sich diesen neuen »Verhiltnissen« unter. So
heifit es bei Lattimore:

»Die japanische Invasion in der Mandschurei und der Versuch, ganz China zu unterwer-
fen, sind in verschiedener Hinsicht Ausdruck eines direkten Konflikts zwischen einer See-
und einer Landmacht. Zweifellos handelte es sich hier um das Bestreben, Chinas inner-
asiatische Grenzregionen unter die Kontrolle einer Seemacht zu bringen.«*

3Ebd.,3-4.
4Ebd., 8.
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Ein zentrales Charakteristikum des Zeitalters des modernen Kapitalis-
mus ist die permanente Verschiebung von Zentrum-Peripherie-Strukturen
— und gerade das macht es schwierig, moderne Regionalbeziehungen
mithilfe der traditionellen Zentrum-Peripherie-Strukturen zu umschrei-
ben. In seinem Artikel »Die Herausbildung des kapitalistischen Kolo-
nialsystems und Asien« (Ziben zhuyi zhimindi tizhi de xingcheng yu Yazhou
BT TR HRTHIE S EIN) erklirte Takeshi Hamashita, dass
die sich vertiefende finanzielle Durchdringung Asiens und insbesondere
Chinas durch die kapitalistischen Grofimichte unmittelbar mit der Aus-
breitung des internationalen Finanzmarktes verkniipft war — die ihrerseits
durch Goldentdeckungen in den USA und in Australien angeschobenen
wurde. Aus dieser Perspektive gesehen kann die moderne chinesische Wirt-
schaftsgeschichte als Prozess verstanden werden, in dessen Folge Chinas
Wirtschaft in eine weltweit einheitliche internationale Wirtschaftsstruktur
inkorporiert wurde, deren damaliges Zentrum London bildete. In dkono-
mischer Hinsicht ging die »moderne« Geschichte Asiens damit Schritt fiir
Schritt in einer europazentrierten Weltgeschichte auf, die von finanziel-
len Herrschafts-Untertanen-Beziehungen gekennzeichnet ist.” Die damit
entstandenen neuen Zentrum-Peripherie-Strukturen allerdings waren, aus
einer Regionalperspektive betrachtet, keineswegs von Stabilitit gekenn-
zeichnet; sie wanderten vielmehr mit dem Kapital. Gleichwohl beziehen
sich solche Verschiebungen lediglich auf diese eine bestimmte Ebene. An-
dere Faktoren — wie Bevolkerungsbeziehungen oder andere Beziehungen
innerhalb einer Region — sind deswegen keineswegs ebenfalls instabil. Ent-
sprechend muss eine Darstellung von Zentrum-Peripherie-Verschiebungen
immer beriicksichtigen, auf welcher Ebene sich diese Verschiebung exakt
abspielt, damit eine partielle Transformation nicht als Transformation der
Gesamtstruktur missverstanden wird. Weder die Beriicksichtigung »in-
trusiver Systeme« bei der Gestaltung einer Region noch Darstellungen der
Relativitit von Zentrum-Peripherie-Strukturen sprechen mithin gegen die
Sinnhaftigkeit, relativ stabile Strukturen und deren Zentrum-Peripherie-
Beziehungen zu erforschen.

Wenn wir Verinderungen innerhalb einer Region auf Interaktionen,
Dispute, Konflikte oder Verbindungen zwischen unterschiedlichen Kriften
zuriickfithren, heifft das nicht, damit zugleich auch den Kontrast zwischen
alten und neuen Kriften fir ungiiltig zu erklaren. Dieser Kontrast allerdings

5 HAMASHITA Takeshi (& R i{i&), »Ziben zhuyi zhimindi tizhi«, 1995, 612-650.
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kommt nicht einfach nur innerhalb des simplen Dualismus von »einhei-
misch-auslindisch« zum Ausdruck. Das »Heimatland« (bentu A& =+) kann
auch als etwas verstanden werden, das aus einer schrittweisen Regionali-
sierung oder Einverleibung einer »neuen Kraft« in diese »Heimat« oder aus
einer Umwandlung einer »neuen« in eine »alte Kraft« heraus entstanden
ist. Das »Heimatland« steht entsprechend in einem komplexen Verhiltnis
zu Wanderungsbewegungen; lokale (dangdi 4 1l) Krifte oder Faktoren sind
dabei nicht das Gleiche wie einheimische (bentu A< 1) Faktoren. Eine solche
Perspektive entbindet uns freilich nicht von der historischen Beurteilung
von Kontakten, Konflikten und Kimpfen zwischen lokalen und auswir-
tigen Kriften. Diese Beurteilung allerdings darf sich nicht einfach eines
simplen »einheimisch-auslindisch«-Musters bedienen. Sie muss vielmehr
die konkreten historischen Implikationen solcher Kontakte, Konflikte und
Kampfe untersuchen, das heifdt: Sie muss das Politische solcher Kontakte
analysieren — zum Beispiel indem der Imperialismus und die Kolonialis-
musgeschichte reflektiert und einer kritischen Betrachtung unterzogen
werden.



5. Raum-Zeit-strukturelle
Differenzierungen

Geographische Gegebenheiten und menschliche Aktivititen sind die beiden
Grundfaktoren fir die Gestaltung von Regionen. Daraus wiederum ergibt
sich die Frage der Diversitit von Raum und Zeit. Riumliche Diversitit ist
sofort ersichtlich; sie erklirt sich durch Zentrum-Peripherie-Strukturen
innerhalb einer Region, etwa jene zwischen Stadt und Dorf. Dabei gilt
aus einer weiter gefassten Perspektive sowohl fiir Li Jis und Fei Xiaotongs
Betrachtungen ethnischer Regionen in China als auch fiir Lattimores und
Hamashitas Analysen der binnenlindischen und maritimen Grenzregio-
nen: Sie alle haben bei ihren Erliuterungen der Beziehungen gegenseitiger
Durchdringung zwischen verschiedenen Regionen zugleich auch die Diver-
sitit von Raumbeziehungen zwischen Grof3regionen aufgezeigt, die durch
geographische, kulturelle, ethnische, politische, 6konomische und andere
interregionale Unterschiede gestaltet werden. Setzt man diese riumli-
chen Differenzierungen nun zum »Leben der Menschen« (renlei shenghuo
ANZEA:{H) in Beziehung, dann werden diese zugleich zu zeitlichen Diffe-
renzierungen, die sich in der Koexistenz verschiedener sozialer Gruppen
(Nationen, Ethnien, Klassen et cetera), die jeweils ihre eigene Geschichte,
Identitit und Tradition mitbringen, ausdriicken. Skinner hat aus einer
wirtschaftsgeschichtlichen Perspektive ein solches Verhiltnis zwischen
»Differenzierungen in der Raumstruktur« (kongjian jiegou shang de chayixing
HEEM EZES) und »Differenzierungen in der Zeitstruktur« (shi-
jian jiegou shang de chayixing I IAIZ5HY I #) 22 5%) mit folgenden Worten
umschrieben:

»Die »grofRen Wellenc historischer Auf- und Abstiege zwischen verschiedenen Grofiregio-
nen [daquyu KIX3H] verliefen nicht synchron. Bei regionalen Entwicklungszyklen geht
es nicht nur um wirtschaftliche Auf- und Abschwiinge, sondern auch um Bevélkerungs-
wachstum oder Bevolkerungsriickgang, um soziale Entwicklung oder gesellschaftlichen
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Riickschritt, um die Ausweitung oder Schrumpfung von Organisationsstrukturen und um
sozialen Frieden oder soziales Chaos. Zudem haben, vom Marktsystem auf der untersten
Ebene bis hinauf zu den héher gelegenen Ebenen, die Systeme auf jeder einzelnen Ebene
ihre jeweils einzigartigen Operationsmodi und ihre eigene Geschichte. Hier kann man von
einer>Raum-Zeit-Struktur menschlicher Interaktion<sprechen, bei der sich die Eigenhei-
ten desjeweiligen Systems in den Differenzierungen in der Zeitstruktur genauso manifes-
tieren wie in den Differenzierungen in der Raumstruktur. [...] Aus einer historiographi-
schen Perspektive, der ein Blick auf hierarchische Strukturen und regionale Besonderhei-
ten zu eigen ist, bilden zyklische und dynamische Ereignisse innerhalb eines gegebenen
regionalen Systems die grundlegende Zeiteinheit. Diese Methodik unterscheidet sich von
gewohnlichen Periodisierungen, indem sie interregionale Differenzierungen in der chi-
nesischen Geschichte herausstellt, anstatt sie zu verwischen. Sowohl Generalisierungen
als auch blof3e Betrachtungen von durchschnittlichen Entwicklungsniveaus unterschied-
licher Regionalsysteme fithren letztlich dazu, faktisch bestehende Differenzen zwischen
Regionen abzuschwichen oder unkenntlich zu machen. Beide Herangehensweisen sind
daher ungeeignet, die chinesische Geschichte in ihrer Ganzheit zu erforschen. Vielmehr
gilt umgekehrt: Wenn wir zu einem ganzheitlichen Verstindnis der Geschichte einer Zivi-
lisation gelangen wollen, dann miissen wir die jeweiligen Charakteristika all ihrer Einzel-
komponenten sowie die historische Interaktion zwischen diesen vollstindig verstehen.«!

Auch wenn »die Struktur« als grundlegende Erzihleinheit dient, stellt eine
solche Struktur selbst doch stets ein »einheitliches Ganzes« dar, das sowohl
auf Raum- als auch auf Zeitebene von Diversitit und Differenzierungen ge-
pragt ist. Skinner hat die Differenzierung der Zeiteinheit als »zyklische und
dynamische Ereignisse innerhalb eines gegebenen regionalen Systems« um-
schrieben;bei ihm heifit es, wie oben zitiert: Vom Marktsystem auf der untersten
Ebene bis hinauf zu den héher gelegenen Ebenen haben die Systeme auf jeder einzel-
nen Ebene ihre jeweils einzigartigen Operationsmodi und ihve eigene Geschichte. Hier
kann man von einer »Raum-Zeit-Struktur menschlicher Interaktion« sprechen, bei
der sich die Eigenheiten des jeweiligen Systems in den Differenzierungen in der Zeit-
struktur genauso manifestieren wie in den Differenzierungen in der Raumstruktur.
Die Differenzierungen auf der Zeitebene zeugen von Besonderheiten einer
bestimmten Region sowie von relativ stabilen interregionalen Unterschie-
den. Sie erinnern uns nicht nur daran, dass wir uns bei der Darstellung un-
terschiedlicher innerchinesischer oder ostasiatischer Regionen nicht alleine
auf einen einzigen Zeitrahmen stiitzen diirfen; auch den Differenzierungen
der Raum- und Zeitstruktur innerhalb von Kleinregionen miissen wir unsere
Aufmerksambkeit schenken.

1 Skinner (Kap. 1, Fn. 3), 3-4.
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Das Konzept der vertikalen Zeit ist eng verkniipft mit der Konstrukti-
on von Subjektivitit. Wenn wir die »Region« mit dem Konzept der verti-
kalen Zeit zusammenfiihren, so konnte daraus ein »personalisiertes« (ren-
gexing ANA&E) Raumkonzept entstehen, das die Region als relativ autono-
mes »Stellvertretersystem« (dailiren tixi R A {KF) betrachtet. Ohne dieses
Konzept der vertikalen Zeit konnen Regionen und administrative Gliederun-
gen nicht voneinander unterschieden werden — wobei erstere autonom ent-
stehen, letztere aber von auflen festgelegt sind. Nicht nur »nicht-persona-
lisierte« Wirtschaftsregionen miissen vor dem Hintergrund von vertikalen
Zeitdifferenzen aus betrachten werden; auch (und insbesondere) »persona-
lisierte« Konzepte wie Nationalitit, Ethnizitit oder andere Gemeinschaften
kommen ohne diese »Differenzierungen in der Zeitstruktur« nicht aus. Egal
ob die Nationalgeschichte, die ethnische Geschichte oder die Lokalgeschich-
te — aus methodologischer Sicht sind sie alle auf ein solches vertikales, dif-
ferentielles Zeitkonzept angewiesen.

Zeit im Sinne solcher »zeitstrukturellen Differenzierungenc ist abstrake
und leer (kongdong Z3i[), aber nicht homogen (yunzhi =Ji). Wihrend ein
homogenes Zeitkonzept lediglich Einzelsubjekte konstruiert — wie zum
Beispiel das »Subjekt der Nation« innerhalb der »nationalstaatlichen«
Geschichtsschreibung oder die »Weltgeschichte« im Kontext von Moderni-
sierungstheorien —, gibt ein heterogenes, vertikales Zeitkonzept den Blick
auf eine multi-subjektive Geschichte frei, die ihren Ausdruck im lokalen
genauso wie im ethnischen Pluralismus finden kann. Die Nationalge-
schichtsschreibung strebt danach, »Lokalgeschichte« gemif bestehenden
administrativen Gliederungen zu schreiben. Einzelne Ethnien oder Orte
hingegen trachten danach, die eigene Geschichte innerhalb vertikaler Be-
ziehungsstrukturen zu positionieren; sie lehnen eine Limitierung durch
administrative Untergliederungen entsprechend ab. Hier ist dann von der
Geschichte eines Subjekts (zhuti F:{K), nicht eines Ortes (difang H177) zu
sprechen.

Theologisch gesprochen ist eine leere, homogene Zeit monotheistisch, ei-
nevon Differenzierung und Pluralitit geprigte Zeit hingegen polytheistisch.
In der Ethnologie, Anthropologie und den Religionswissenschaften bietet
die plurale Zeitperspektive den erkenntnistheoretischen Rahmen fiir Iden-
titdtspolitik (das heifdt eine Politik der Differenzen beziehungsweise der Di-
versitit). In den Chinastudien stehen die Minderheitenforschung und die
Lokalgeschichte fiir neue Themen, die im Rahmen einer pluralen Zeit ent-
worfen wurden — um damit ein Gegengewicht zu jener Zeitperspektive (be-
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ziehungsweise Geschichtsperspektive) zu schaffen, die auf einem Einzelsub-
jekt (der Geschichte des Nationalstaates) basiert. Daher kann, unabhingig
vom Vorhandensein eines Strukturkonzepts, die mit dem Konzept der plu-
ralen Zeit heraufbeschworene Frage, wie das Verhiltnis zwischen regionaler
Subjektivitit (die im Namen von Differenzierung daherkommt) und Struk-
turen zu handhaben ist, nicht hinreichend innerhalb des Zentrum-Periphe-
rie-Rahmens geklart werden. Sobald Ethnien, Regionen oder Orte als per-
sonalisierte Identititssubjekte konstruiert werden, kann das Verhiltnis die-
ser Subjekte zu »Strukturen« oder zu anderen Identititssubjekten nicht lin-
ger vom Zentrum-Peripherie-Modell erfasst werden. Politische Fragekom-
plexe wie Einheit versus Spaltung, Identitit versus Differenz, Zentralisie-
rung versus Dezentralisierung oder Unterordnung versus Autonomie finden
ihre epistemologischen Wurzeln allesamt innerhalb des konzeptionellen Ge-
gensatzes von homogener und pluraler Zeit. Gerade aus diesem Grund wird
die Frage, ob sich die Geschichtsforschung auf ethnische Gruppen oder auf
staatlich entworfene Regionen zu fokussieren hat, hiufig zum Gegenstand
politischer Kontroversen. Solche Kontroversen kénnen auch als Kimpfe zwi-
schen einheitlichen und pluralen Zeitkonzepten oder zwischen monotheisti-
schen und polytheistischen Zeitkonzepten verstanden werden. Die moderne
westliche Chinaforschung tendiert heute mehr und mehr dazu, mit einem
polytheistischen Zeitkonzept dem monotheistischen Zeitkonzept entgegen-
zutreten — was nicht nur mit dem Aufblithen der Theorie des Pluralismus
zusammenhingt, sondern auch mit dem Trend der Dekonstruktion des My-
thos des Nationalismus und der Kritik am Nationalstaat.

Wie oben erwihnt, gibt es auch innerhalb der nationalstaatlichen Ge-
schichtsschreibung in China die Tendenz, den Fokus auf eine singuldre Nati-
on zu iiberwinden; sie findet ihren Ausdruck in drei unterschiedlichen (und
in Teilen grundverschiedenen) Ausrichtungen. Zum Ersten zeigt sich die-
ser Trend in der »Konvergenz-Theorie« (qutong lun #4[F]1£), mit der ein Gros
der nationalistischen Geschichtsforschung verbunden ist. Die Idee, dass ei-
ne Nation vielfiltige Urspriinge hat, wird von der Mehrheit jener, die einem
nationalistischen Geschichtsverstindnis anhingen, das den Nationalstaat
als Grundeinheit nimmt, keineswegs negiert. In seinem Artikel »Uber die
Kernprobleme der chinesischen Geschichte« schrieb zum Beispiel Gu Jie-
gang AN (1893-1980): »In China gibt es kein Han-Volk. Die Han sind
nichts weiter als die durch eine Kultur herbeigefiithrte Einheit vieler kleiner
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Ethnien.«* Fu Sinian wiederum duflerte sich im Kontext seiner Diskussion
iiber den »Geschlechtsnamen >alle Ostbarbaren« (zhu yi i %)« in der chine-
sischen Geschichte wie folgt:

»Die Barbaren [yi 5] sind nicht so einfach zu fassen wie die Xia [ ]. Der Begriffyi umfasst
mehrere ethnische Gruppen. Ob es sich dabei um verschiedene Zweige der gleichen Eth-
nie oder um unterschiedliche Ethnien handelt, vermégen wir heute nicht mehr im Detail
zu erkunden. Eine Gemeinsamkeit gibt es allerdings in Bezug auf die Nachnamen dieser
Gruppen. Sie alle stammen aus dem Osten, vom Unterlauf des Huai- und Ji-Flusses.<*

Fu Sinians Ausfithrungen stiitzen sich auf Aussagen wie »die Barbaren
verabscheuen andere Gruppen« (yi zhe e ge zu FE H45HE) oder »der so
genannte Ort der Barbaren bildet das Zentrum« (qi diwang zheng suowei yi di
zhe EEE IEFTIE 3313, die in den alten Biichern verzeichnet sind. Diese
Idee, Pluralitit zu einer Einheit zusammenzufiigen, kommt beispielhaft
darin zum Ausdruck, dass sich die alte Vorstellung einer »Republik der
fiinf Nationalititen« (wuzu gonghe FJFELER]) — die von einer Union der
fiinf Nationalititen der Han, Mandschuren, Mongolen, Tibeter und Hui
ausging — letztlich zur heutigen Position weiterentwickelte, es gebe »nur
eine chinesische Nation« (Zhonghua minzu zhi shiyige FHEREHZ—1D).
Der zweite Trend fillt ebenfalls in den Rahmen der nationalgeschicht-
lichen Perspektive, legt aber ein stirkeres Gewicht auf den Aspekt einer
Diversitit im Inneren. Diese Position erkennt nicht nur die multiplen
Urspriinge der chinesischen Nation an, sondern auch die Notwendigkeit
pluraler Entwicklungsformen und Riume von Nationen — oder anders aus-
gedriickt: Sie erkennt an, dass jede Nation und jede Region ihren eigenen
Entwicklungsregeln folgen. Im Gegensatz zum nationalen Geschichtsbild
in der frithen Republik China (1912-1949) gibt es im Geschichtsbild der chi-
nesischen Revolution eine stirkere Betonung der Rechte und der kulturellen
Diversitit von nationalen Minderheiten. Eine solche Geschichtsperspektive
spiegelt sich sowohl in Fei Xiaotongs anthropologischer These von der »chi-
nesischen Nation und ihrer Struktur des Pluralismus innerhalb der Einheit«
(Zhonghua minzu de duoyuan yiti geju FHERIFEHIZ T — A8 R) wider als
auch in Su Bingqis in der Archiologie formulierten Theorie des »von Sternen
iibersiten Himmels« zur Umschreibung des Ursprungs der chinesischen Zi-

2 GU Jiegang (Teil 1, Kap. 3, Fn. 7), 3.
3 FU Sinian (Kap. 2, Fn. 1), 213.
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vilisation. Auch folgende Schilderung zur Herausbildung der chinesischen
Nation durch Fei Xiaotong ist beispielhaft fir diesen Trend:

»In ihrer Haupttendenz entstand die chinesische Nation durch den Kontakt, die Vermi-
schung, die Verbindung und die Verschmelzung sehr vieler verstreut und isoliert lebender
Ethnien, die sich zugleich auch voneinander abspalten oder sogar untergehen konnten.
Am Ende formten sie eine pluralistische Einheit, in der es viel Kommen und Gehen gab,
in der Teile des Einen im Anderen und umgekehrt Teile des Anderen im Einen zu finden
waren und die sich schlussendlich aus einer Vielzahl individueller Charakteristika zusam-
mensetzt. Vielleicht freilich ist gerade das der allgemeine Prozess, durch den Nationen in
aller Welt geschaffen werden.«*

Die Versuche, innerhalb der nationalen »Einheit« Strukturen pluralisti-
scher Koexistenz zu finden, iiberlappen sich sehr deutlich mit der Achtung
von Minderheitenrechten’ seitens der chinesischen Revolution sowie mit
der Vorstellung der regionalen Autonomie ethnischer Minderheiten im
sozialistischen China. Von Skinners Konzept der Raum- und Zeitstruktur
aus betrachtet beinhaltet dieses nationalgeschichtliche Narrativ Diversi-
tat sowohl auf der Ebene der Raumstruktur als auch auf der Ebene der
Zeitstruktur — auch wenn diese Diversitit von einer strukturellen Einheit
abhingt. Interessant in diesem Kontext ist freilich, dass viele Anthropolo-
gen, Historiker und Ethnologen, die die ethnische Klassifizierung in China
(die tatsachlich ein weltweites und keineswegs ein rein chinesisches Phi-
nomen ist) sowie Chinas Minderheitenpolitik kritisieren, sich tiber zwei
Dinge nicht bewusst sind: Erstens ist die Epistemologie dieser kritischen
»Pluralisten« nicht weit entfernt von jener Epistemologie, die auch der von
ihnen kritisierten Politik zugrunde liegt; und zweitens betont das Konzept
der regionalen Autonomie ethnischer Minderheiten weder alleine eine
ethnische Autonomie noch alleine eine regionale Autonomie; es versteht
vielmehr den Begrift der »ethnischen Region« als zentrale Grundeinheit.
Der dritte Trend meint die Dekonstruktion des »einheitlichen Ganzen.
Dieser Trend manifestiert sich in dreierlei Hinsicht: Er zeigt sich erstens
in der Vorstellung einer »pluralen Geschichte« (duoyuan lishi Z7T/i50),
mit deren Hilfe die Epistemologie des Nationalismus dekonstruiert wird.
Die aus dem Postkolonialismus heraus formulierte Idee der »mehrgleisigen
Geschichte« (fuxian lishi E£%)Ji52) ist hierfiir ein Beispiel; auch die vom
Dekonstruktivismus gepragten Cultural Studies folgen in weiten Teilen

4 FEI Xiaotong (Teil 1, Kap. 3, Fn. 17), 23.
5 Siehe hierzu die Einleitung dieses Buches.
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dieser Logik. Zum Zweiten manifestiert sich der Trend des Dekonstruktivis-
mus darin, die Logik, die dem Nationalismus zugrunde liegt, auf ethnische
Gruppen, Regionen oder Ahnliches auszuweiten und dort zu reproduzieren.
Durch die Auflésung struktureller Einheitlichkeit wird dabei aus der Idee
der Diversitit [innerhalb eines staatlichen Ganzen] letztlich eine »neue Leh-
re des Subjekts« (zhuti lun FKiL) entwickelt [ — und damit ein neuartiges
Bewusstsein geschaffen, selbst eigenstindiges staatliches Subjekt zu sein;
AdU], die ihrerseits den Boden fiir Separatismus bereitet. Epistemologisch
gesehen handelt es sich hier um den Versuch, eine neue »nationale Entitit«
(minzuti FXJZE(K) innerhalb des Rahmens der »pluralen Zeit« (duoyuan shijian
Z JTIN[H]) zu »imaginieren« beziehungsweise zu konstruieren. Wenn diese
Konstruktion abgeschlossen ist, wandelt sich freilich auch diese »plurale
Zeit« zu einer »einheitlichen Zeit« (yiyuan shijian —7CHfE]). Schlieflich
zeigt sich der Trend des Dekonstruktivismus in dem Versuch, das Kon-
zept der »Nation« in Konzepte wie »Klasse« oder, noch weiter gefasst, »die
Menschheit« zu transformieren und damit letztlich eine »supra-ethni-
sche« Subjekthaftigkeit (chaoyue zuyixing de zhutixing 8B E LR AR
zu schaffen, bei der eine Globalgeschichte all jene Formen von Univer-
salgeschichte ersetzt, die die Nation oder Religion zum Zentrum haben.
Internationalismus und Kosmopolitismus sind zwei verschiedene politische
Versionen dieser Universalgeschichte. Innerhalb einer solchen Globalge-
schichte gehen das Regionale und das Globale eine neuartige, entlang einer
supra-nationalstaatlichen Achse verlaufende Verbindung ein.

Gemifd dieser beschriebenen Klassifikation kann sich die »plurale«in ei-
ne »einheitliche« und die »einheitliche« in eine »plurale Zeit« verwandeln.
Beide basieren auf dem Konzept der vertikalen Zeit, wodurch sie wiederum
einen epistemologischen Rahmen fiir die Schaffung unterschiedlicher Sub-
jekte (zum Beispiel nationalstaatliche oder ethnische, staatliche oder regio-
nale et cetera) liefern. Weil das Konzept der Zeit entlang einer vertikalen Ach-
se verlduft, ist ihr — egal ob als »plurale« oder »einheitliche Zeit« verstanden
— stets eine Tendenz in Richtung Synthese, Integration und der Zuriickwei-
sung von Differenz zu eigen, wenn es um die Schaffung von Subjekten geht.
Verglichen damit bietet das Raumkonzept mehr Méglichkeiten sowohl fiir
Differenzen als auch fiir eine Koexistenz — und gerade aus diesem Grund re-
kurrieren die meisten Narrative, die zwar Differenzen anerkennen, zugleich
aber doch »organische Einheitlichkeit« befiirworten, auf dieses Raumkon-
zept. Egal ob Fu Sinians Konzept der historischen Differenzen zwischen Ost-
und Westchina, Jisuzo Kuwabaras Fokus auf Chinas historische Nord-Siid-



194 RAUM-ZEIT-STRUKTURELLE DIFFERENZIERUNGEN

Beziehungen, Lattimores Idee »interaktiver Grenzenc, Skinners »Struktur«-
Konzept oder Fei Xiaotongs Idee des »Pluralismus innerhalb der Einheit« —
sie alle sind von einem Bemithen gekennzeichnet, Pluralitit, Komplexitit,
Uberlappung, Fluiditit und Differenz in das Konzept der Region zu integrie-
ren. Das Konzept des Raumes ist offen fiir Diversitit und erlaubt zugleich
auch Einheitlichkeit und Ganzheitlichkeit (tongzhengxing Gi%&1%); losgelost
von der Zeitachse ist es allerdings nicht. Solange daher das Konzept der Zeit
zwischen »Einheit und Differenzierung« hin und herpendelt, bleibt unklar,
welche neue Bedeutung das Konzept der Region letztlich annehmen wird.
Wie bereits ausgefiihrt, negiert die nationalistische Geschichtsschreibung
(egal ob ihr ein nach Einheit strebender oder ein separatistischer Nationa-
lismus zugrunde liegt) das Konzept der Region nicht nur nicht, sondern sie
misstihm grofdte Bedeutung bei, da Territorial- und Grenzvorstellungen oh-
ne dieses Konzept gar nicht moglich wiren und ein von der Raumkategorie
losgelostes »nationales Subjekt« letztlich unkenntlich bleiben wiirde.

Wiirde man in diesem Sinne die Idee zeitlicher Pluralitit lediglich durch
ein riumliches Regional-Konzept ersetzen, so wiirde das kaum helfen,
bestehende zentralistische und auf Exklusion basierende Narrative der
nationalgeschichtlichen Forschung effektiv zu iiberwinden. Im Kontext
der Forschung zu Minderheitenregionen haben, wie schon erwihnt, eine
von Verwaltungsregionen ausgehende und eine von ethnischen Gruppen
ausgehende Geschichtsschreibung jeweils grundverschiedene politische
Implikationen. Eine Geschichtsschreibung, die die Ethnie als Grundeinheit
nimmt, platziert regionale Ausdehnung auf einer vertikalen, differenziellen
Zeitachse, wihrend eine Geschichtsschreibung, die Verwaltungsregionen
zur Grundeinheit hat, die vertikale, differentielle Zeit mithilfe von Raum-
planung in den Zeitrahmen der »Einheit« (das heiflt den Zeitrahmen des
Nationalstaats) platziert. Erste nutzt das Konzept der ethnischen Identitit,
um eine hybride, durchmischte Region aufzuspalten [und auseinanderzu-
dividieren]. Mithilfe der Zuriickweisung des Narrativs der »Einheitlichkeit
und Ganzheitlichkeit« wird dabei zugleich eine neue Einheitslogik auf
anderer Ebene konstruiert. Die letztgenannte Form der Geschichtsschrei-
bung hingegen inkorporiert Regionalbeziehungen in ein ganzheitliches
Beziehungssystem; sie negiert zwar nicht die internen Differenzierungen
innerhalb einer Region, versucht aber auf dem Weg der administrativen
Untergliederung diese organischen Regionalbeziehungen in eine von oben
nach unten verlaufende Machtstruktur einzubetten.



6. Die horizontale Zeit und die
Depersonalisierung (fei rengehua

BN 1L) der politischen Kultur

Lattimores »Korridor der Grofden Mauer« (ich verbinde bei diesem Begrift
Lattimores Idee der chinesischen Mauer mit Fei Xiaotongs Konzept der
»Korridore«) beschreibt eine Zwischenzone, die zwei unterschiedliche Pro-
duktionsmodi voneinander trennt. Fei Xiaotongs Vorstellung des »Tibet-Yi-
Korridors« hingegen steht fiir eine Zwischenzone, in der zwei Kultur- und
Zivilisationsriume zusammenfallen. Der »Korridor der Grofien Mauer«
ist ein Paradebeispiel dafiir, wie aus staatlichem Handeln die Vorstellung
einer natirlichen Geographie wurde. Der »Tibet-Yi-Korridor« hingegen
bedient sich der Idee der natiirlichen Teilung, um daraus eine strategi-
sche Perspektive fiir nationale Entwicklung zu schaffen. In beiden Fillen
wird die Trennlinie zwischen menschlichem Handeln und Natiirlichkeit
durchlissig. Als Zwischenzonen verwischen und verschieben der »Grof3e-
Mauer«- und der »Tibet-Yi-Korridor« nicht nur alle Formen vermeintlich
»absoluter Grenzen; sie negieren auch jene Narrative einer Region, die aus
der einseitigen Perspektive eines einheitlichen, »personalisierten Subjekts«
wie der Nation heraus erzihlt werden. Die Formierung des »Tibet-Yi-Korri-
dors« beispielsweise ist eng mit der Geschichte der Ostausdehnung Tibets
sowie der Ausbreitung der Dynastien der Tang, Yuan, Ming und Qing in
Richtung Westen verbunden. Das heif3t aber nicht, dass die im Laufe der
Zeit verschwundenen Nationen (wie die Tuyuhun) oder die miteinander
verschmolzenen Nationen, die keine jeweils eigenen politischen Gebilde
schaffen konnten, deswegen keinen Einfluss auf die Herausbildung dieser
Region und ihrer Kultur genommen hitten. Solche Zwischenzonen eignen
sich mithin in besonderer Weise dazu, die Uberlappungen, Vermischungen,
Ambiguititen und Fluktuationen innerhalb einer Region deutlich zu ma-
chen. Die Frage bleibt freilich, ob solche Uberlappungen, Vermischungen,
Ambiguititen und Fluktuationen lediglich spezifische Charakteristika von
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Zwischenzonen sind — oder nicht doch eher allgemeine Charakteristika ei-
ner jeden Regionalgesellschaft. Die eigentliche Signifikanz dieser Frage liegt
darin, dass sie sich der Gewohnheit widersetzt, eine Regionalgesellschaft
als einheitlich-homogene Gesellschaft darzustellen und dass sie stattdessen
gesellschaftliche Komplexitit und die trans-systemische Gesellschaft als
allgemeine Phinomene begreift.

Bevor diese Frage beantwortet werden soll, ist es notig, sich noch
einmal den innerhalb der Regionalforschung gefithrten Diskussionen
zur riumlichen und zeitlichen Pluralitit von Regionen zuzuwenden. Die
Herausbildung einer Region hat viele Facetten; dazu gehéren natiirlich-
geographische Faktoren (sowie kiinstlich geschaffene Faktoren, die jedoch
Teil der natiirlich-geographischen Ordnung geworden sind, etwa die chi-
nesische Mauer oder Wasserbauprojekte); kulturelle Faktoren (wie Sprache,
Literatur und Kunst, die Nation und Religion); kollektive Lebensweisen und
Produktionsmodi (wie Nomadentum, Ackerbau, Fischerei und Jagd, Handel
oder Industrie); die Interdependenz von wirtschaftlichen und politischen
Verhiltnissen (wie Zentrum-Peripherie-Strukturen, beispielsweise zwi-
schen Stadt und Land); Migration und Mobilitit (das heiflt Verinderungen,
die durch Handel, Naturkatastrophen, Kriege, Schmuggel oder andere
Dinge verursacht werden); die Positionierung innerhalb eines nationalen
und internationalen Systems (wie zum Beispiel innerhalb nationaler Zen-
trum-Peripherie-Beziehungen oder innerhalb der Drei-Welten-Aufteilung
oder des Nord-Siid-Gegensatzes auf internationaler Ebene); die staatlich
festgelegte administrative Regionalordnung; oder international anerkann-
te trans-administrative Regionen oder transnationale Organisationen.
Zentrum-Peripherie-Strukturen sowie -Interaktionen sind dabei charakte-
ristisch fiir jede Region — egal aus welcher Ebene oder Perspektive heraus
wir diese betrachten. Wie bereits erwdhnt, sind Interaktionen keineswegs
ausschlieflich strukturell bedingt; auch auflerregionale Krifte sind oft die
Ursache dafir, dass sich Zentrum-Peripherie-Beziehungen innerhalb einer
Region umkehren.

Die Idee zeitstruktureller Differenzierungen hat die Selbstregulierung
(ziliixing Ef#1) einer Region, eines Systems oder einer sozialen Gruppe
zum Zentrum. Sie kritisiert die Tendenz, durch die Gewalt einer einheitsfor-
dernden staatlichen Verwaltung ethnische, lokale und regionale Diversitit
zu beseitigen. Aus Sicht einer kritischen Haltung gegeniiber struktureller
Hegemonie ist diese Denkweise naheliegend. Darstellungen struktureller
Diversitit neigen allerdings dazu, regionale Autonomie von ihren vertika-
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len Urspriingen aus zu beschreiben; mit einer solchen diskursiven Logik
ist es daher schwer, die multiplen Dynamiken bei der Herausbildung von
Regionen sowie die horizontalen Verbindungen bei der Entstehung sozialer
Gruppen innerhalb einer Region prazise zu beschreiben. Die dem Konzept
der Region inhirenten Ambiguititen und Uberlappungen bedeuten faktisch
nicht nur, dass eine Region (und selbst ein Staat) zugleich verschiedenen
Regionen zugehorig sein kann, sondern auch, dass eine Region vielfiltige
Gesellschaftsverhiltnisse in sich vereinen kann (wie zum Beispiel das klas-
sische chinesische Konzept »alles unter dem Himmel« beziehungsweise
chines., tianxia X, das den allumfassenden Herrschaftsanspruch des
chinesischen Kaisers beschreibt, aber auch Konzepte wie »Einheit« (yitong
—%41), die Nation, Souverinitit, Netzwerke, Religion, Handel oder andere
soziale Aktivititen). Die Vorstellung von einer Region muss nicht zwingend
mit bestehenden administrativen Gliederungen iibereinstimmen — genauso
wenig wie beide zwingend voneinander unterschiedlich sein miissen. Der
eigentliche Unterschied zwischen beiden liegt vielmehr darin, dass eine
administrative Untergliederung Regionen entlang einer vertikalen top-
down-Achse strukturiert, wihrend im anthropologischen und soziologi-
schen Sinne die Idee der Region auf horizontale Verbindungen verweist, die
aus unterschiedlichen historischen Zufilligkeiten, Ereignissen und anderen
Formen des Austauschs heraus entstanden sind. Die Herausbildung einer
Region kann nicht aus einer einzigen Perspektive heraus bestimmt werden.
Entsprechend miissen wir nicht nur die Idee einer durch administrative
Gliederungen herbeigefithrten groben kiinstlichen Aufteilung von regiona-
len Beziehungen zuriickweisen; auch diirfen wir ethnische oder religiose
Beziehungen nicht als urspriingliche Strukturen missverstehen und damit
negieren, dass diese Beziehungen selbst das Resultat vielfiltiger Bedin-
gungen und historischer Interaktionen sind. Epistemologisch gesprochen
bedeutet das: Nur wenn die »Zeit« aus vertikalen Beziehungen herausgelést
und in eine multiple, horizontale Bewegung hineingesetzt wird, kann es
gelingen, die Zeitdimension innerhalb eines Raumkonzepts wie der Re-
gion hinreichend greifbar zu machen; das Ziel dieses Unterfangens ist es,
Uberlappungen, Ambiguititen und Fluktuationen ins Zentrum unseres
Nachdenkens iiber die Geschichte zu riicken.

Damit stellt sich die Frage: Ist es moglich, die beschriebene Einheit-und-
Differenzierung-Logik der Zeitstruktur zu iiberwinden (anstatt einfach zu
negieren) und ein Zeitkonzept zu entwerfen, dass die Uberlappungen,
Ambiguititen, Fluktuationen und Bestindigkeiten von Regionen koexistie-
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ren lassen kann? Ich méchte eine solche Zeitdimension »horizontale Zeit«
(hengxiang shijian RE[A]IN[A]) nennen; sie ist nicht mit dem theologischen
Zeitverstindnis (egal ob dem monotheistischen oder polytheistischen)
verbunden, sondern eher mit dem klassischen chinesischen Konzept »der
politischen Lage zu einzelnen Zeitpunkten« beziehungsweise der »gegen-
wirtigen Trends« (shishi I/ #4). Im Kontext dieser horizontalen Zeit kénnen
Braudels Vorstellungen der »langen« und »mittleren historischen Dauer«
als der intrinsische Gehalt (youji neirong FHLAE) »gegenwirtiger Trends«
sowie als konstitutive Faktoren von »Ereignissen« verstanden werden. Zeit
erlangt ihre Bedeutung hier erst durch ihre Verbindung zu menschlichen
Aktivititen, die sich im Kontext bestimmter Interaktionsbeziehungen ab-
spielen. In gewisser Weise dhnelt das Konzept der horizontalen Zeit der Idee
der Sikularisierung (und von Marktaktivititen), wie sie innerhalb moderner
europdischer Denkstromungen entstanden ist. In seinen Diskussionen iiber
die politischen und wirtschaftlichen Vorstellungen John Lockes (1632-1704)
und Adam Smith’ (1723-1790) erwihnte Charles Taylor (1931-) die Idee der
»sikularen Zeit«, die er von der »hoheren Zeit« des Zeitalters der Religion
abgrenzte.! Die »hohere Zeit« konzentriert, sammelt und reorganisiert die
Alltagszeit, um eine heilige, ewige Ordnung zu schaffen. Die »sikulare Zeit«
hingegen basiert auf der Vorstellung, dass wir uns in einer horizontalen
Welt befinden, wobei sich neue kollektive Mechanismen und kollektives
Handeln nur auf dieser horizontalen Zeitachse finden und abspielen. In-
nerhalb dieses modernen europdischen Denkrahmens der sikularen Zeit
wird die Gesellschaft zu einer Bithne fiir die Aktivititen des Selbst: Soziale
Aktivititen sind hier vollstindig losgelést von der transzendentalen oder
»hoheren« Zeit. Wihrend die »hohere Zeit« soziale Aktivititen noch der
hohergestellten Norm und Logik von Kénigsherrschaft, antiken Gesetzen
oder Gottestum unterwarf, versteht die »sikulare Zeit« soziale Aktivititen
als etwas vollstindig Autonomes und Unabhingiges, das sich innerhalb
von Beziehungen abspielt. Im wirtschaftlichen Sinne ist diese sikulare
Zeit eng mit Austauschaktivititen auf dem Markt verkniipft. Im Zeitalter
der Religion neigte die »héhere Zeit« dazu, die unterschiedlichen Formen
der sikularen Zeit in eine teleologische Ordnung hinein zu weben; in der
modernen Gesellschaft wiederum versucht die sikulare Zeit umgekehrt, die
»hohere Welt« auf der Achse horizontaler Beziehungen zu platzieren. Eine
Frage freilich hat sich Taylor nicht gestellt — die ndmlich, ob es nicht auch

1 Charles Taylor, A secular age, 2007, 54—61.
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innerhalb der »sikularen Zeit« des Kapitalismus Elemente einer »hoheren
Zeit« gibt. Wenn wir zum Beispiel iiber diese Frage im Kontext des verbrei-
teten Geldfetischs nachdenken, dann werden wir die bestimmende Macht
des Geldes im Kontext horizontaler Aktivititen kaum ignorieren konnen.
An dieser Stelle geht es mir aber um ein anderes Problem: Die Idee der
horizontalen Zeit namlich ist keineswegs ein blofRes Phinomen des »sikula-
ren Zeitalters« in Europa. Zwar kann der chinesische Konfuzianismus nicht
aus einem Dualismus zwischen Gottlichkeit und dem Sikularen heraus er-
klirt werden; das Element des Horizontalen (gemeint ist hiermit die Art und
Weise, wie unterschiedliche Religionen innerhalb horizontaler Beziehungen
verortet werden) allerdings, das in der politischen Kultur der konfuziani-
schen Tradition zum Ausdruck kommt, verdient in diesem Kontext unsere
Aufmerksambkeit. Egal ob die dem Tributsystem inhirente Diversitit und
Flexibilitit oder die Multidimensionalitit der allgemeinen Konigsherrschaft
— beide sind Ausdruck der Logik dieser politischen Kultur, die versucht, alle
moglichen Formen von vertikalen Beziehungen in ein horizontales Bezie-
hungsnetz einzuweben. Wir konnen auch aus einer anderen Perspektive
iiber diese Frage nachdenken: Wenn die »géttliche Zeit« (shensheng shijian
fHZS ) in ein historisches Narrativ hinein gesetzt wird, dann werden
soziale Aktivititen aller Art notwendigerweise in staatliche, nationale oder
religiose vertikale Zusammenhinge gebracht (und damit in die Perspektive
einer Art »Stellvertretung«). Geschichte wird dadurch zum Schlachtfeld fir
Identititspolitik und gegenseitigen Antagonismus. Das wiederum heif3t:
Auch wenn sie »plurale Zeit« oder die »mehrgleisige Geschichte« noch so
sehr betont, hat die Geschichtsforschung doch keine Méglichkeit, sich
davon zu losen, soziale Aktivititen entlang der vertikalen Achse von »per-
sonalisierten Subjekten« (wie dem Nationalstaat oder einer »Rasse«) zu
»organisieren« und zu beschreiben. Eine soziale Gruppe als unabhingig
existierendes Subjekt zu konstruieren stimmt allerdings nicht mit den
realen historischen Beziehungen tiberein; es handelt sich hier vielmehr um
die Reproduktion des »nationalistischen Blickwinkels« auf einer anderen
Ebene. Wenn hingegen soziale Aktivititen und ihre komplexen Interak-
tionen entlang einer horizontalen Zeitachse erzihlt werden, dann kénnen
auch die einer Region innewohnenden Uberlappungen, Ambiguititen und
Fluktuationen innerhalb eines Zeitkonzepts verortet werden. Das Konzept
der horizontalen Zeit negiert keinesfalls die Aktivititen unterschiedlicher
Subjekte; es verlangt aber, dass die Bedeutung solcher Aktivititen — egal ob
es sich um religiose oder sikulare, kulturelle oder politische, wirtschaftliche
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oder rituelle handelt — im Kontext von Kontakten, Beziehungen, Zusam-
menstofen, Vereinigungen und Gegensitzen [zwischen unterschiedlichen
Subjekten] analysiert wird. Aus der Perspektive der »horizontalen Zeit« eine
Gesellschaft zu betrachten heif$t daher, Prozesse des Austauschs, der Vermi-
schung und Allianzbildung, der Integration und Spaltung oder des Zerfalls
ins Zentrum der Darstellung zu riicken. Die Herausbildung einer Gesell-
schaft wird dabei nicht durch Subjektivierungen entlang der vertikalen
Zeitachse zu fassen versucht, sondern durch bestehende horizontale Be-
ziehungen; und gerade weil solche horizontalen Beziehungen in den Fokus
geriickt werden, werden die Ambiguititen, Fluktuationen und Uberlap-
pungen, die dem gesellschaftlichen Ausformungsprozess zu eigen sind, als
grundlegende Elemente der Herausbildung einer Gesellschaft prisentiert.
Gesellschaftliche Unterschiede werden hier als diffuses Beziehungsnetz
verstanden — und nicht als Ausdruck nebeneinanderstehender, voneinan-
der isolierter Subjekte. Im Fall einer multiethnischen Familie betont der
Begriff der »Koexistenz« (bingzhi 3 &) die Multiethnizitit dieser Familie,
wihrend der Begriff der »Diffusion« (misan 77H)) die Hybriditit und die
Uberlappungen der Familienbeziehungen selbst in den Blick riickt. Eine auf
einer solchen Basis von Hybriditit und Uberlappungen geschaffene »gesell-
schaftliche« Textur kann nicht auf ihre jeweiligen Einzelelemente reduziert
werden; jedes »gesellschaftliche« Mitglied kann aus diesen horizontalen
Beziehungsstrukturen heraus seine eigene Identitit entwickeln, aber diese
Identitit bedeutet doch keinesfalls eine Verdringung oder Abweisung dieser
realen Beziehungen. Anders ausgedriickt: Historische Vertikalverbindun-
gen werden durch horizontale Beziehungen nicht fir nichtig erklirt; sie
werden vielmehr als Faktoren der Differenzierung im Rahmen der horizon-
talen Zeitachse verstanden — nicht aber als unabhingige Subjektgeschichte
(zhuti lishi A7 52).

Die beiden zentralen Motive hinter der Idee des Regionalismus sind, wie
bereits beschrieben, eine Uberwindung administrativer Gliederungen und
nationalstaatlicher Grenzziehungen. Daneben gibt es allerdings eine andere
—undvielleicht noch grundlegendere — Bedeutung des Konzepts der Region:
Es transformiert die Vorstellung eines Subjekts, das sich entlang einer ver-
tikalen Zeitachse bewegt, in die Vorstellung horizontaler Beziehungsstruk-
turen und riickt damit Prozesse der Vermischung, Aneinanderreihung und
Kommunikation, des Konflikts, der Integration, Transformation und Uber-
lappung ins Zentrum historischer Reflexionen und Narrative. Wir haben es
hier mit sich fortlaufend weiterentwickelnden Beziehungen zu tun, mit Pro-
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zessen, die von einer Form der Hybriditit in die nichste fithren. Nationale,
ethnische, Klassen-, religiose und andere Subjekte der Geschichte miissen
und kénnen nur im Sinne von Hybriditit und Uberlappung beschrieben wer-
den. Die oben genannten historiographischen Studien haben uns in diesem
Zusammenhang bereits verschiedene methodologische Anregungen bieten
kénnen. Beispielsweise hat Lattimore, als er sich mit den beiden gegensitzli-
chen »Wirtschaftssubjekten« des Nomadentums und der Ackerwirtschaft in
der Region entlang der Grofien Mauer beschiftigt hat, nicht nur das Phino-
men »interaktiver Grenzen« in dieser Region entdeckt, sondern auch aufge-
zeigt, dass die jeweilige Subjekthaftigkeit von Nomadentum und Ackerwirt-
schaft selbst das Ergebnis von Uberlappungen, Vermischung, Aneinander-
reihung und gegenseitigem Kontakt war: Ohne extrinsische Faktoren, wie
der dem Nomadentum entgegengesetzte Ackerbau, hitte die Steppengesell-
schaft nicht entstehen konnen; das gleiche gilt auch umgekehrt. In dhnli-
cher Weise hatte Chen Yinke [/i 8% (auch Chen Yinque; 1890-1969) in sei-
nen Diskussionen iiber die Urspriinge des Systems der Sui- und Tang-Dynastie die
Wurzeln dieses Systems auf drei verschiedene Quellen zuriickgefithrt — na-
mentlich auf die Nordliche Wei- (386—534) und Qi-Dynastie (550-577), die
Liang- (502-557) und die Chen-Dynastie (557-589) sowie die Westliche Wei-
und die Zhou-Dynastie (557-581). Chen Yinke schreibt:

»Das kulturelle System der Tang und der Sui verbreitete sich bis zur groflen Wiiste im Nor-
den, bis nach Nordvietnam im Siiden, bis nach Japan im Osten und bis nach Mittelasien
im Westen. Das fast vollstindige Fehlen von Werken, die sich mit dem Ursprung und der
Entwicklung dieses Systems befassen, ist ein bedauerliches Desiderat der chinesischen
Geschichtswissenschaft.«?

Seine Darstellung ist keinesfalls unidirektional. In Schriften wie »Entwurf
zur Erérterung der politischen Geschichte der Tang-Dynastie« (Tangdai
zhengzhi shi shulun gao JEEUA S IR ILHE) sowie »Uber die Grenzgeneri-
le und die Milizen der Tang-Dynastie« (Lun Tangdai zhi fanjiang yu fubing
W Z 4 5 ¥ 4%) beschrieb Chen Yinke etwa, dass Chinas Bevolke-
rung, Kultur und politisches System bereits seit der Sui- und Tang-Dynastie
Produkte aus vielfiltigen kulturellen und systemischen Einfliissen Eura-
siens waren. Folglich ist es nicht sinnvoll, dieses System mitsamt seiner
Kultur schlicht als »chinesisch« zu umschreiben.

2 CHEN Yinke (F81%), »Sui Tang zhidu yuanyuan liielun gao«, 1992, 515.
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Bei dem so genannten »Tributsystem«, von dem ausgehend Hamashi-
ta seine Kritik am modernen Nationalstaat und dessen Souveranititskon-
zept formulierte, handelt es sich in diesem Sinne wahrscheinlich tatsichlich
weniger um ein »Systemc« als vielmehr um eine hybride Beziehungsstruk-
tur. Im frithen 19. Jahrhundert wurde das offizielle Tributsystem durch die
privaten auslandschinesischen Handelsnetzwerke erfolgreich in ein priva-
tes Handelssystem transformiert; dies war das Ergebnis lang andauernder
historischer Interaktionen. Als

»die Europder im 16. Jahrhundert Asien erreichten, hatten sie zunichst noch versuche,
eine Verbindung mit dem offiziellen Tributsystem einzugehen, um den Handel voran-
zutreiben. Sie mussten aber bald feststellen, dass sie faktisch mehr und mehr von dem
ausgedehnten auslandschinesischen Handelsnetzwerk abhingen. Entsprechend began-
nen sie gezielt, die Entwicklung dieses Netzwerks zu férdern. Insbesondere seit dem frii-
hen 19. Jahrhundert war das offizielle Tributsystem, in dem China die Zentrumsrolle ein-
nahm, im Angesicht der unaufhérlich wachsenden Ubermacht und Aggression der im-
perialistischen Grofimichte dann zunehmend zu einer blofRen Illusion von Kontrollaus-
iibung seitens der Behdrden verkommen, die zu keinem Zeitpunkt Realitit war. Entspre-
chend war es nicht das offizielle Tributsystem, sondern zu einem ganz erheblichen Maf3e
das private auslandschinesische Handelsnetzwerk, das die Region Ostasien zu einem zu-
sammenhingenden historischen System verband.«?

Aus dieser Perspektive betrachtet war es der private Auslandshandel (zu
dem auch Schmuggelaktivititen gehorten), nicht aber der Tributhandel,
welcher die wichtige Verbindung zwischen den ostasiatischen und siid-
ostasiatischen Handelsnetzen schuf. Unter dem Einfluss des europdischen
Kolonialismus des 19. Jahrhunderts war die siidostasiatische Marktent-
wicklung weniger das Ergebnis des Tributhandels, sondern vielmehr das
der Zerstorung des Tributsystems. Schmuggel, Waffentransporte und das
Handelsmonopol der europiischen Staaten bildeten die zentralen Charak-
teristika des siidostasiatischen Handels im 18. und 19. Jahrhundert.* Das
heifdt: Die historische Herausbildung des Handelsnetzwerks war das Er-
gebnis der Verinderungen der Machtverhiltnisse innerhalb der Zentrum-
Peripherie-Ordnung.

3 Das Zitat stammt aus der unverdffentlichten Dissertation von Hui Po Keung (chines. Xu Baogiang
5 51) [Lebensdaten unbekannt, Anm. d. Red.]. Ich bedanke mich ausdriicklich bei Herrn Xu,
der mir sein Manuskript zur Verfiigung gestellt hat.

4In Bezug auf die Diskussionen zu Problemen Asiens, siche WANG Hui (7EH#), »The politics of
imagining Asia, 2011.
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So sehr die Bedeutung von Diversitit und Fluiditit auch zu betonen ist
— ohne die Grundvoraussetzung der Stabilitit ist ein Regionalkonzept nicht
denkbar; und egal wie sehr Hybriditit und Uberlappungen zu beriicksich-
tigen sind — Gruppenbeziehungen (auch zwischen Nationen und Ethnien)
sind und bleiben zentrale Wesensmerkmale einer Region. Eine solche Sta-
bilitit ist allerdings keine, die Hybriditit und Uberlappungen schlicht auf-
hebt. Minderheitenregionen sind daher notwendigerweise immer auch hy-
brid. Stabilitit und Identitit miissen in diesem Sinne aus einem Zustand der
Hybriditit und Uberlappung heraus geschaffen werden. Skinner umschrieb
diese Stabilitit mit dem Begriff der »Strukturen«. Gleich, ob wir sein Kon-
zept auch heute noch nutzen wollen, ist hier doch eines fiir uns von Inter-
esse: »Strukturen« meinen an dieser Stelle nicht gewdhnliche funktionalis-
tische Strukturen; der Begriff steht vielmehr fiir organische, in historischen
Prozessen herausgebildete Beziehungen. Ohne eine feste politische Kultur
bleibt die Herausbildung einer Region ein schweres Unterfangen. Aus einer
historischen Perspektive betrachtet unterscheiden sich politische Kulturen
wie der Feudalismus, das System der Prifekturen und Kreise, das Tributsys-
tem und die kaiserliche Macht zwar voneinander. Sie kénnen zugleich al-
lerdings auch gemeinsam ein Hybridsystem bilden. Sie sind imstande, sich
historischen Entwicklungen anzupassen und sich dabei gegenseitig abzu-
stoflen oder zu durchdringen. Wenn wir daher iiber Regionalverhiltnisse
diskutieren, konnen wir die politischen Traditionen, die diese Verhiltnisse
iiberhaupt erst bedingen, nicht einfach iitbergehen.

Die politische Kultur im alten China hat immer wieder immense Ver-
inderungen durchlaufen. Selbst wenn stets von »kaiserlicher Macht« ge-
sprochen wird, so war die Bedeutung des Begriffs doch keineswegs immer
die gleiche. Die Autoritit des »Kaisers« war nicht nur das Produkt eines auf
Blutsbanden basierenden Belehnungssystems, sondern auch das Produkt
einer politischen Kultur, aus der die Stellung kaiserlicher Macht iber-
haupt erst hervorging. Ohne diese dem Kaisertum tibergeordnete politische
Kultur wire auch die Legitimitit des Kaisers nicht zu errichten gewesen.
Uberschritten die kaiserlichen Handlungen die dem Kaiser zugesprochene
Stellung und die damit einhergehenden Kompetenzen, so galt das als Wur-
zel fir »Chaos unter dem Himmel« oder »als das Abkommen vom rechten
Wege«. Im Laufe der Zeit dnderte sich allerdings die Bedeutung dessen, was
als kaiserliche Macht verstanden wurde. Die Funktion des Ming-Kaisers
beispielsweise unterschied sich von jener des Qing-Kaisers, weil Letzterer
nicht nur die kaiserliche Tradition der chinesischen Zentralebene fortfithrte,
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sondern zugleich auch die Tradition der Khane der Mongolei und im Nord-
westen. Die Qing-Kaiser besafien eine »personalisierte Identitit« (rengexing
shenfen N¥&EE17)): Sie waren die Klan-Anfithrer der Mandschuren. Doch
als sie den chinesischen Kaiserthron iibernommen hatten, mussten sie
diese Identitit vorsichtig verschleiern, war doch die »Depersonalisiertheit«
(fei rengexing IEAFEME) des Kaisers die Basis ihrer »Universalherrschaft«.
Der Konfuzianismus wiederum bot die theoretische Basis fiir diese kaiser-
liche Universallegitimation. Seine Funktion dhnelte der einer Verfassung,
die unterschiedliche Gesellschaftsfaktoren integriert und ihnen Legitimi-
tit verleiht. Wenn nun die kaiserliche Macht multiple Merkmale in sich
vereinte, so galt das unweigerlich auch fiir die politische Kultur, die diese
Macht legitimierte. Diese Kultur ging mithin weit iber den Rahmen des
Konfuzianismus hinaus. Beispielsweise fungierte der Lamaismus, dem die
Qing-Kaiser anhingen, zugleich als Legitimation fir deren Herrschaft iiber
die Mongolei und Tibet. Der Neokonfuzianismus der Song- und Ming-Zeit
wiederum stand im Zentrum der lokalen Klanbeziehungen und der Fami-
lienethik; fir die dynastischen Erbbeziehungen jedoch musste man auf
die konfuzianischen Klassiker, die rituellen und musikalischen Praktiken
sowie auf andere Methoden zuriickgreifen. In Bezug auf die Beziehungen
zwischen der Zentralregierung und den Grenzregionen sowie zwischen dem
kaiserlichen Hof und anderen politischen Entititen wiederum schuf das
Tributsystem nicht nur ein Netz, in dem sich symbolische und substanzielle
Elemente gegenseitig erginzten; es bot zugleich einen Raum, der auch
andere Kontaktformen ermdoglichte.

Unter dem Einfluss des modernen Nationalstaatssystems wurde diese
politische Kultur, die das Kaisertum zum Zentrum hatte, dann grundlegend
umgestaltet. Etwa zu der Zeit, als die universellen Monarchien untergin-
gen und die Republiken die Weltbithne betraten, wurde der mit dem neu-
en Souverdnititsprinzip einhergehende Konflikt zwischen Einheit und Spal-
tung zum Kern der politischen Krise Chinas. Wenn wir an dieser Stelle itber
die politische Kultur Chinas und die ihr innewohnende Pluralitit diskutie-
ren, geht es nicht um eine blof3e Riickschau auf Chinas Vergangenheit, son-
dernvielmehr um die Frage, ob die Faktoren, die diese politische Kultur aus-
machten, womdglich nicht einen besseren Raum fiir die oben diskutierten
Horizontalbewegungen bieten. Der Untergang der universellen Monarchie
ist langst Teil der Geschichte; die heutigen politischen Werte und sozialen
Beziehungen verhindern eine Restauration dieses Herrschaftssystems. Das
allerdings heif3t umgekehrt nicht, dass wir nicht aus den Erfahrungen tradi-
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tioneller Politik lernen kénnten. Aus Sicht Du Yaquans FHIESR (1873-1933),
eines der Initiatoren der Debatte zwischen Befiirwortern einer Verwestli-
chung und Anhingern der klassischen chinesischen Kultur wihrend der Be-
wegung des vierten Mai - eine vor allem von Studierenden getragene politi-
sche Massenbewegung, die im Jahre 1919 aus Protesten gegen den China be-
nachteiligenden Versailler Vertrag hervorgegangen war —, war die »Deperso-
nalisiertheit« das grundlegendste Wesensmerkmal des chinesischen Regio-
nal- und Verwaltungssystems; und es war genau dieses Merkmal der politi-
schen Kultur Chinas, das es ermoglichte, dass unterschiedlichste Elemente
zu einem relativ stabilen Beziehungsnetz organisiert werden konnten. Be-
reits im Jahre 1916 hatte Du Yaquan erklirt:

»In unserer Gesellschaft gibt es so etwas wie eine >Gemeinschaft« [tuanti |{A] nicht.
Stadt, Gemeinde und Dorf sind geographische Bezeichnungen, Provinz, Prifektur und
Kreis sind Verwaltungskategorien. In beiden Fillen handelt es sich um depersonalisierte
Sach-Konzepte. Der Begriff guojia [E|5 fiir Staat ist ein Relikt der Feudalzeit und steht
fir die Belehnungen, die den Herzdgen zuerkannt wurden. Oberhalb dieses guojia-
Staates wiederum stand der Himmel [tianxia X 1. Nichts an diesem Begriff kommt der
Bedeutung des modernen Staatsbegriffs nahe. Der Kaiser stand iiber allem, niemand
stand neben ihm und es ist nicht zu erkennen, dass er als menschliches Wesen angesehen
wurde. Auch der Begriff der Nation [minzu ELj# ist unserem Land fremd.«

Dieses Zitat stammt aus Du Yaquans berithmtem Artikel »Die dyna-
mische und die statische Kultur« (Jing de wenming yu dong de wenming
FRHYSCIH S B89 SCHA), der in dem von ihm selbst herausgegebenen Ma-
gazin des Ostens (Dongfang Zazhi K75 %%i5) wihrend des Ersten Weltkriegs
veroffentlicht wurde. Sicher ist es zu einfach, wenn Du die Unterschiede
zwischen der politischen Kultur im Westen und in China anhand des Ge-
gensatzes »Statisch-Dynamisch« generalisiert; es ist aber auch heute noch
durchaus erhellend, wenn er den Kontrast zwischen dem modernen Staat
und dem klassischen chinesischen tianxia-Imperium an der Frage fest-
macht, ob diese Konzepte personalisiert beziehungsweise personalistisch
(rengexing NF&1%) sind oder nicht. Die moderne europiische Staatstheorie
tendiert dazu, Souverinitit zu depersonalisieren, das heifdt den Staat von
jedweder Personalisierung zu befreien, sodass die Staatsform keine sub-
jektive, sondern eine objektive beziehungsweise programmatische Gestalt
annimmt. Ein Kernaspekt der modernen politischen Theorie ist, dass der
Staat eine ordnungsbasierte Macht und eine Form des gesamtgesellschaft-

5 CANG Fu (2X), »Jing de wenmingx, 1916.
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lichen Lebens darstellt, nicht aber die diktatorische Macht irgendeiner
Autoritit reprasentiert. Im Kontext des modernen Staates ist jede Tendenz
hin zur Personalisierung folglich mit Kontrolle und Willkiir verkniipft. Als
Produkt der Sikularisierung allerdings sind die Ordnungsvorstellungen
der modernen westlichen Staatslehre aus der Theologie heraus entstanden;
nicht nur in Bezug auf einzelne Ideen, sondern in ihrer gesamten Grund-
struktur sind diese Verbindungen bis heute spiirbar.® Daraus ergeben sich
zwei Probleme: Zum einen werden im Nationalismus simtliche Beziehun-
gen — ob Blutsverbindungen, religiése oder regionale Beziehungen — als
personalisierte Beziehungen (rengexing guanxi AF&IEIER) konstruiert;
und wird nicht gerade durch diese personalistischen Elemente die abstrakte
staatliche Souverdnitit erst legitimiert? Thomas Hobbes hatte in seinem
»Leviathan« bereits gezeigt, dass die nationalstaatliche Ordnung (und ins-
besondere das Konzept der Souverinitit) nur schwer vom »Personalismus«
(renge zhuyi AF&F ) zu trennen ist. Zum Zweiten stellt sich die Frage,
wie wir eigentlich — wenn doch alle wichtigen Konzepte der modernen
europdischen Staatslehre aus der Sikularisierung heraus entstanden und
damit strukturell mit der christlichen Theologie verbunden sind — mit
den Staatstraditionen und Staatstheorien umgehen kénnen, die nicht aus
dieser christlichen Theologie und ihrer Sikularisierung heraus erwachsen
sind. Du Yaquans Aussage, »der Kaiser stand iiber allemc, ist Ausdruck der
Verneinung einer Personalisierung des Herrschers. Das traditionelle chine-
sische tianxia-Konzept war in der Tat nie Ausdruck einer personalisierten
Einheit. Politische Konzepte, die aus einer solchen politischen Kultur her-
vorgegangen sind, konnen daher kaum mit »sidkularisierten theologischen
Konzepten« gleichgesetzt werden. Der Gegensatz, der faktisch zwischen
der Personalisierung imperialer Macht durch den Kaiser und seiner eigenen
Vorstellung einer »depersonalisierten« chinesischen Staatsform besteht,
wird von Du Yaquan freilich ignoriert. Trotzdem kénnen wir hier erkennen,

6 Carl Schmitt (1888-1985) zeigte in diesem Kontext: »Alle prignanten Begriffe der modernen
Staatslehre sind sikularisierte theologische Begriffe. Nicht nur ihrer historischen Entwicklung
nach, weil sie aus der Theologie auf die Staatslehre iibertragen wurden, indem zum Beispiel der
allmachtige Gott zum omnipotenten Gesetzgeber wurde, sondern auch in ihrer systematischen
Struktur, deren Erkenntnis notwendig ist fiir eine soziologische Betrachtung dieser Begriffe. Der
Ausnahmezustand hat fiir die Jurisprudenz eine analoge Bedeutung wie das Wunder fiir die
Theologie. Erst in dem Bewuf3tsein solcher analogen Stellung it sich die Entwicklung erken-
nen, welche die staatsphilosophischen Ideen in den letzten Jahrhunderten genommen habenc,
siehe dazu: Carl Schmitt, Politische Theologie, 1996, 43.



DIE HORIZONTALE ZEIT UND DIE DEPERSONALISIERUNG 207

dass die Entwicklung der Idee des »Himmels« (tian 2K) von einem personali-
sierten hin zu einem depersonalisierten Konzept die Schaffung des ebenfalls
depersonalisierten chinesischen tianxia-Konzepts tiberhaupt erst ermog-
licht hatte: Das Depersonalisierte des tianxia-Konzepts wurzelt, in anderen
Worten, im Prozess der Depersonalisierung des tian- beziehungsweise
Himmelskonzepts. Wahrend sich eine depersonalisierte Verwaltungs- und
Staatsvorstellung grundlegend vom Konzept des modernen Nationalstaates
beziehungsweise souverdnen Staates unterscheidet, hnelt sie in mancher
Hinsicht doch der hier diskutierten »Region«, da sie unterschiedlichen
autonomen Kriften innerhalb eines Staates oder einer Region Raum fiir
interaktive Tatigkeiten lisst. Das Konzept der Region kann nicht persona-
listisch (zum Beispiel auf Basis einer Nation) gefasst werden; die Region
unterscheidet sich auch von den »einander entgegengesetzten Beziehun-
gen« (xiangdui guanxi fHX 3¢ 2R) des Lokalen, welche anders als die »Region«
anfillig fir die Schaffung exklusiver Identititen im Rahmen der vertikalen
Zeit sind. Die Region steht stattdessen fir eine hybride, fluktuierende,
sich tiberlappende Welt. Du Yaquan ging es dabei nicht um eine beliebige
Region, die auf Basis wirtschaftlicher oder anderer Aktivititen geschaffen
wurde, sondern um China und Chinas politische Kultur selbst. Diese Kultur
war fiir ihn Ausdruck eines supra-ethnischen Nationalismus. Das Konzept
der »statischen Zivilisation« hebt dynamische Faktoren der Vermischung
und Uberlappung sowie des Austauschs und Konflikts dabei keinesfalls auf;
es verortet diese Faktoren aber im Kontext depersonalisierter Beziehungs-
strukturen. Mit anderen Worten: Wir haben es hier mit einer politischen
Kultur zu tun, die zwar nationale, religiése und andere Identititen aner-
kennt, diese aber zugleich in horizontalen Beziehungsstrukturen verortet.
Wenn es nun in alten Zeiten eine solche politische Kultur gab, die vertikale
und horizontale Beziehungen miteinander verband, so stellt sich unwei-
gerlich die Frage nach den erwiinschten Wesensmerkmalen, die eine neue
politische Kultur in unserer heutigen Zeit haben sollte. Wenn die Politik des
Nationalismus auf Basis einer Logik operiert, die vom Gegensatz zwischen
Einheit und Separatismus geleitet ist, dann sollte eine solche neue politische
Kultur den Widerspruch zwischen gesellschaftlicher Gleichheit und kultu-
reller Diversitit zu iiberwinden versuchen, der zum Wesen der modernen
Gesellschaft gehort. Noch etwas frither als Du Yaquan hatte sich bereits
Zhang Taiyan F K% (beziehungsweise Zhang Binglin FE/H; 1869-1936)
in seinem kurz vor dem Zusammenbruch der Qing-Dynastie verfassten Text
»Erklarung der Erorterungen iiber die Gleichheit aller Dinge« (Qi wu lun shi
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FYIILRE)” mit einem Gleichberechtigungskonzept auseinander gesetzt,
das Diversitit voraussetzt (»Ungleichheit als Gleichheit sehen« beziehungs-
weise yi bu qi wei qi PAANTFH5T). Zhangs Idee mag eine sehr abstrakte sein;
wir allerdings sollten entlang dieser Idee iiber eine neue politische Kultur
sowie iiber ein damit korrelierendes konkretes System nachdenken, in dem
Diversitat und Gleichberechtigung zusammengebracht werden kénnen.

Auch wenn die Geschichte fiir uns eine Inspiration sein kann, unsere
heutige Realitit zu verstehen und uns ein Bild von der Zukunft zu machen,
kann sie zugleich doch unserem Nachdenken tiber Probleme Schranken
setzen. Wenn wir daher mithilfe traditioneller Konzepte regionale Bezie-
hungen darzustellen versuchen, miissen wir uns auch immer der histori-
schen »Biirden« dieser Konzepte bewusst sein. Was wir in Bezug auf die
Frage der Region nun vor allem benétigen, ist weniger ein einheitsstiften-
der Politikbegrift als vielmehr die Vorstellung von aus Kontakten zwischen
unterschiedlichen Gruppen heraus entstandenen Beziehungen und den ih-
nen innewohnenden Transformationsprozessen. Phinomene der Fluiditit,
Hybriditit und Vermischung regionaler Beziehungen kénnen von den alten
politischen Kulturen nicht mehr hinreichend gefasst werden. Das heif3t:
Damit wir die Herausbildung und Transformation von Regionen verstehen
konnen, ist es nicht nur notwendig, von der Geschichte und Gegenwart zu
lernen; es ist genauso wichtig, dass wir neue Konzepte schaffen, um jene
Phinomene beschreiben und aufzeigen zu kénnen, mit denen immer wie-
der etablierte Strukturen und Rahmen durchbrochen werden. Ein solches
Unterfangen verspricht zugleich, dass wir den Blickwinkel des Nationalis-
mus iberwinden und eine neue Antwort auf die Frage finden werden: »Was
ist China?«

6. Dezember 2008 vormittags, Freundschaftshotel
15. Februar 2009, erste redigierte Fassung

7. Juni 2009, zweite redigierte Fassung

7 Kommentar zu Kap. 2 des Zhuangzi J£ 7.
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Vorwort

In den Debatten iiber Krieg und Frieden in Nordostasien nehmen die Ryii-
kyt-Inseln eine besondere Rolle ein — die gleichwohl oft ignoriert wird. Die
militarische Besatzung durch die USA hilt bis heute an; sie ist nicht nur ein
Konstrukt aus der Zeit des Kalten Krieges, sondern auch Ausdruck einer glo-
balisierten Militdrstruktur. Am 15. Mai 1972 wurden die Ryukyt-Inseln zwar
an Japan »zuriickgegeben«; Dissonanzen folgten aber auf dem Fuf3: Zum ei-
nen hatte Japan auch »nach der Riickgabe« keine volle politische Kontrol-
le iiber die Inselgruppe inne, da die Machtverhiltnisse des Pazifikkrieges
(1937-1945) weiter Bestand hatten. Zum anderen ist der Begriff der »Riick-
gabe« kaum angemessen, wenn es um die Geschichte zwischen Japan und
den Ryukyu-Inseln geht. Wiirde wiederum mit dem Begriff der »Riickgabe«
zugleich die Geschichte derjapanischen Expansion in der Neuzeit anerkannt
werden, dann hiefde das auch, dass hier bereits ein zukiinftiger Konflikt zwi-
schen der Anti-Okkupationsbewegung auf den Inseln und der japanischen
Regierung angelegt ist. Selbst wenn wir aber den Begrift der »Riickgabe« ver-
meiden wollen, so bleibt die Souverinitit beziehungsweise Oberherrschaft
Japans iiber die Rytkyt-Inseln trotzdem weiterhin und unweigerlich von der
politischen Struktur des Kalten Krieges determiniert. Aus einer national-
staatlichen Logik gesprochen gibt es fiir die Rytikyti-Inseln zwei Optionen,
zwischen denen sie zwangslaufig zu navigieren haben: Eine Identifikation
mit Japan — oder aber die Unabhingigkeit von Japan (in den ersten Jahren
nach Ende des Zweiten Weltkrieges waren die Ryukyti-Inseln kurzzeitig gar
genotigt, iiber die Moglichkeit einer Zugehorigkeit zu den Vereinigten Staa-
ten nachzudenken). Wihrend daher im eigentlichen Japan Debatten iiber die
Rytikyii-Inseln um die US-amerikanische Okkupation kreisen, geht es bei
den Debatten auf der Inselgruppe selbst auch um die Frage, ob die Inseln
eigentlich ein Teil Japans sind oder ob sie unabhingig werden sollten. Weil
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die Frage der militirischen Hegemonie mit den Arbeits- und Bodenverhalt-
nissen vor Ort genauso verwoben ist wie mit den amerikanisch-japanischen
Beziehungen, dem Vertrag iiber gegenseitige Kooperation und Sicherheit zwischen
Japan und den Vereinigten Staaten (1960) sowie der militirischen Allianz zwi-
schen den USA und Japan, betrifft jede Diskussion tiber die Ryukya-Inseln
unweigerlich auch die USA, Japan, Russland, China und die Nachbarregio-
nen sowie die Hegemonialstrukturen nach Ende des Kalten Krieges. Auch
die zukiinftige Rolle Japans in der Region hingt von den Verdnderungen die-
ser Strukturen ab. In diesem Sinne ist die Ryakyu-Frage nicht nur ein ost-
asiatisches Problem; sie macht vielmehr in konzentrierter Form die gesamte
Entwicklung des globalen Kapitalismus und des Imperialismus in der Regi-
on sichtbar.

Wie kann, in Zeiten eines schrittweisen Niedergangs der globalen Hege-
monie der USA, der Friede in Nordostasien gewahrt werden? Welche Veran-
derungen durchliuft diese mit dem Zweiten Weltkrieg und dem Kalten Krieg
errichtete regionale Ordnung gegenwirtig — und welche kommen noch auf
sie zu? Sind Mechanismen zur Aufrechterhaltung des Friedens woméglich in
den Traditionen dieser Region selbst zu suchen? Diese Fragen sind nicht nur
Teil der Antikriegsbewegung sowie der Bewegung gegen die militirischen
Stiitzpunkte; die Ryukyu-Inseln werfen diese Fragen auch im epistemolo-
gischen beziehungsweise historischen Sinne auf. Dieses Kapitel analysiert
am Beispiel des Schicksals der Rytikyii-Inseln in den 1870er und 1940er Jah-
rendie beiden grofRen Umbriiche der internationalen Ordnung in der Region
Ostasien. Auf Basis einer griindlichen Lektiire und Analyse historischer Do-
kumente versuche ich zu erldutern, dass es sich bei dem um die Ryukya-In-
seln kreisenden Machtspiel zwischen China und Japan, zwischen den USA
und Japan, zwischen China und den USA sowie zwischen anderen Kriften
zugleich immer auch um Konflikte, Kompromisse und Abstimmungen zwi-
schen zwei Ordnungsvorstellungen handelte — nimlich zwischen national-
staatlichen Beziehungsstrukturen, die auf westlichen Vorstellungen des in-
ternationalen Rechts basieren, einerseits und der traditionellen Regional-
ordnung im Rahmen der Tributbeziehungen andererseits. Eine Diskussion
iber Krieg und Frieden in der Region Asien beriihrt dabei unweigerlich auch
die Schliisselfrage, wie eigentlich eine neue Ordnung in der Region festge-
legt werden konnte; und eine Diskussion tiber die Moglichkeiten einer re-
gionalen Integration oder gar der Schaffung einer asiatischen Gemeinschaft
wiederum beriihrt zwangsliufig auch die Frage der Anwesenheit der USA
und des amerikanischen Militirs in der Region.



1. Die »Ryiikyii-Frage,
Regionalbeziehungen und die
grundlegenden Verdnderungen der
internationalen Regeln im 19. und
20. Jahrhundert

Seit Mitte des 19. Jahrhunderts entfaltete der westliche Nationalismus im
Zuge der Expansion des Imperialismus einen enormen Einfluss in Asien.
Zwar sind einige Wissenschaftler der Meinung, dass sich auch innerhalb der
Region selbst Triebkrifte entwickelt hatten, die dem Nationalismus dhnlich
sind; trotzdem entstand der neue Typus des souverdnen Staates erst unter
dem Einfluss Europas. Einige der neuen »Leitmotive« beziehungsweise der
»neuen Rollen« in der Region Asien sind entsprechend das direkte Produkt
dieser neu entstandenen Machtverhiltnisse und dieses neuen Verstindnis-
ses von Legitimitit. Das Eigentiimliche des alten Konigreichs Ryukya (das
zwischen dem 15. Jahrhundert und dem 19. Jahrhundert den Grofdteil der
Rytkyt-Inseln beherrschte) lag darin, dass es nicht nur zeit seines Bestehens
in einem Vasallen-Verhiltnis zu China stand, sondern zugleich auch, um den
eigenen Status zu sichern, gegeniiber China und Japan eine Art doppeltes
Tributverhiltnis geschaffen hatte. Unabhingig von den konkreten geopoli-
tischen und kulturellen Verhiltnissen dieser Zeit unterschied sich der Sta-
tus der Ryukyt-Inseln — wenn man ihn im Kontext der historischen Regio-
nalbeziehungen betrachtet — grundlegend von dem eines souverinen Staa-
tes beziehungsweise eines Nationalstaats. Diese traditionellen Beziehungs-
muster konnen wir zunichst mit dem wenn auch nicht vollends passenden
Konzept des Tributsystems umschreiben — innerhalb dessen sich im Allge-
meinen keine Beziehungen im Sinne des modernen Nationalismus heraus-
bildeten. Egal allerdings, welche Umschreibung wir hier wihlen — der Na-
tionalismus konnte sich erst nach der Zerstdrung der traditionellen Bezie-
hungsstrukturen entfalten. Die japanische Herrschaft iiber die Ryukyta-In-
seln folgte daher nicht den traditionellen Beziehungsmustern in der Region,
sondern etablierte sich unter den neuen Beziehungsstrukturen des Nationa-
lismus und Imperialismus.
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Mein Hauptpunktist hier: Die Veranderungen, die sich seit dem 19. Jahr-
hundert ereignet haben, sind nicht alleine auf das Auf und Ab der jeweils he-
gemonialen Stellungen Chinas und Japans in der Region zuriickzufiihren,
sondern auch auf die plétzlichen Verinderungen der allgemeinen interna-
tionalen Regularien (guize #ANI)). Dieser plétzliche regulatorische Umbruch
wiederum kann nicht alleine in Hinblick auf die Beziehungen zwischen zwei
Staaten beschrieben werden; er verweist vielmehr auf die Verinderungen
jener Grundprinzipien (und letztlich den Bruch mit ihnen), aus denen her-
aus politische Gebilde und Gruppenbeziehungen in der Region bis dato ge-
formtworden waren. Ohne Blick auf diese Briiche und Verinderungenist die
moderne Geschichte der Rytkyt-Inseln ebenso wenig zu verstehen wie der
Erste Japanisch-Chinesische Krieg (1894-1895) und die Abtretung Taiwans,
die Kolonialisierung Koreas, die Errichtung und der Zusammenbruch Man-
dschukuos und die politisch-militdrische Logik hinter der »GrofRostasiati-
schen Wohlstandssphire«. Das aus Europa stammende internationale Recht
fungierte als konzeptionelle Basis und als Rahmen dieser neuen Regularien.

Am 23. Dezember 1871 entsandte die japanische Meiji-Regierung die
sogenannte Iwakura-Mission unter der Leitung des ehemaligen Auflen-
ministers Iwakura Tomomi (1825-1883) und seiner Stellvertreter Kido
Takayoshi (1833-1877), Okubo Toshimichi (1830-1878; spiter japanischer
Innenminister) und It6 Hirobumi (1841-1909; spiter japanischer Finanz-
und Premierminister) nach Europa und in die USA, wo sie itber 22 Monate
hinweg insgesamt zwolf Linder bereiste — darunter England, Frankreich,
Deutschland, Russland, Italien und Osterreich-Ungarn. Die Kosten fiir die
Gesandtschaft sollen sich auf fast eine Million Yen belaufen haben — was
mehr als zwei Prozent des Bruttoeinkommens der Meiji-Regierung im Jahre
1872 gleichgekommen wire.! In ihrer Erklirung zur Entsendung des Sonder-
botschafters und Generalbevollmichtigten hatte die Meiji-Regierung bestimmt,
die Iwakura-Mission solle »den Regierungen der einzelnen Linder die Ziele
und Hoffnungen unserer Regierung darlegen«, um damit »gemafd dem Vol-
kerrecht (wanguo gongfa J7[E2N%)« »frithere Abkommen zu iiberarbeiten
und ein unabhingiges, unbefangenes System auszuarbeiten«.? Am 15. Mirz
1897 besuchte die Iwakura-Mission dabei auch den deutschen Reichskanzler
Otto von Bismarck (1815-1898), dessen Einfluss auf das moderne japanische

1 KEMUYAMA Sentaro (MH1LLIE KER), Seikan ron jisss, 1909, 231. Zur Iwakura-Mission, siehe XIE
Xiaodong (f#77R), »Yancang shituan«, 2006, 68-71.
2 OKUBO Toshiaki (KALRFIGH), wakura shisetsu no kenkyii, 1976, 161-162..
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Denken nicht unterschitzt werden darf. Gerade Okubo Toshimichi hegte
eine tiefe Bewunderung fiir Bismarck. Am Beispiel der Transformation
des kleinen Preuflen in das Deutsche Reich hatte Bismarck damals der
japanischen Delegation erklirt:

»Heutzutage verkehren simtliche Staaten der Welt freundlich in Form hoflicher Etikette
miteinander — was freilich blofRer Schein ist. Tatsichlich werden die Schwachen von den
Starken gekrinkt und die Kleinen von den Grofien tyrannisiert. [...] Das Volkerrecht, heifst
es, fungiere als Norm, unter der die Rechte der Staaten geschiitzt wiirden. Wenn es aber
um die Interessen starker Staaten geht, wird das Volkerrecht nur dann penibel befolgt,
wenn es ihnen niitzt; niitzt es hingegen nichts, greift man zu den Waffen. Der Tatbestand,
dass man dieses Volkerrecht immer einhielte, existiert nicht.«*

Nach der Rede schrieb Okubo Toshimichi an Saigo Takamori (1828-1877):
»Nach Bismarcks Rede spiirte ich, dass Japan eine hoffnungsvolle Zukunft
vor sich hat.«*

Diese Ereignisse hatten nicht nur einen weitreichenden Einfluss auf die
japanische Selbststirkung; auch die Bemithungen der Meiji-Regierung, die
Regeln des westlichen internationalen Rechts fiir den eigenen Kampfum Le-
bensraum nutzbar zu machen, sollten in Asien bald einer imperialistischen
und expansionistischen Logik folgen. Der Pazifikkrieg war entsprechend das
Ergebnis eines direkten Konflikts zwischen dieser japanischen Expansions-
logik einerseits und einer vergleichbaren Expansionslogik der USA anderer-
seits. In der Frithphase der Meiji-Zeit hatte Japan mehrfach Missionen nach
China entsandt, um die Qing-Regierung zur Unterzeichnung eines Handels-
abkommens zu bewegen, das dem Muster der Vertrige mit den westlichen
Staaten folgte. Hinter dieser Forderung verbarg sich der japanische Wunsch
nach einer Ausdehnung in Richtung Korea und der Rytkya-Inseln. In dieser
Phase

»verfolgten einflussreiche Personlichkeiten wie Iwakura Tomomi oder Kido Takayoshi das
politische Ziel, in China und Korea einzufallen und insbesondere mithilfe der Truppen,
die das Shogunat gestiirzt hatten, eine Expedition nach Korea zu unternehmen, um die

3 KUME Kunitake (AKFBI), Tokumei zenken taishi Bei-O kairan jikki, 1878, 329. AdU: Bei den hier
zitierten Worten Bismarcks handelt es sich nicht um ein deutschsprachiges Originalzitat, son-
dern um eine Ubersetzung aus dem Chinesischen, die sich ihrerseits auf ein japanisches Original
bezieht.

4 SHINOBU Seizaburo ({5 K1E =), Riben waijiao shi, 1980, 143.



216 DIE »RYUKYU-FRAGE«

Macht der Zentralregierung auf diese Weise konsolidieren zu kénnen.” Dem Namen nach
war Korea damals ein an China lose attachiertes Land [shubang J&7T]. Als Japan daher ei-
ne Delegation mit der Forderung in das Land schickte, Handelshifen zu 6ffnen, verlangte
Korea, dass Japan zunichst einen Vertrag mit China abschliefRen miisse, und dann erst ei-
nen mit Korea selbst. Mit einem chinesisch-japanischen Handelsvertrag, den Japans Re-
gierung damals energisch anstrebte, erhoffte man sich zum einen eine Entspannung der
innerjapanischen Konflikte und zum anderen eine Legitimation fir einen Einmarsch in
Korea.«®

Von dieser Logik aus betrachtet ist die Vorstellung, der Pazifikkrieg (als
»Kampfum Lebensraum«) und der »Grof3e Ostasien-Krieg« (als imperialisti-
sche Ausdehnung, Invasion und Kolonialisierung) seien grundverschiedene
Kriege gewesen, wenig tiberzeugend.

In seinen Bemithungen, sich den verinderten internationalen Regulari-
en anzupassen, durchlief Japan selbst einen grundlegenden Wandel. Nach
der Meiji-Restauration musste sich Japan ein neues Fundament schaffen; in
der Folge nahmen die Expansionsbestrebungen des Landes immer weiter
zu. Die schrittweise Einverleibung der Rytkyu-Inseln unter Ausnutzung der
damals vorherrschenden regionalen Verhiltnisse war ein konkreter Aus-
druck dieser Bestrebungen. Japans regionale Expansion allerdings begann
nicht erst in der Meiji-Ara. Die Korea-Expedition Toyotomi Hideyoshis
(1537-1598) und seine Pline, diese zu nutzen, um auch militirisch iiber
China und Indien hinwegzufegen, sind Belege fiir eine Expansion des Lan-
des, die schon frither eingesetzt hatte. Vor der Meiji-Ara allerdings hatte
Japan die Rytkyt-Inseln nicht annektiert. Dies hing vor allem mit der Angst
Tokugawa leyasus (1543-1616) — einem der drei grofen Reichseiniger Japans
und Begriinder des Tokugawa-Shogunats — vor der Ming-Dynastie sowie
mit Japans damaligen Handelsinteressen zusammen. Auch die Unterstiit-
zung, die die Japaner bei ithrem Angriff auf ein Tributschift des Ryukya-
Konigreichs, das sich gerade auf dem Weg zum Qing-Hof befand, durch
Xiao Qi (der im Auftrag des chinesischen Warlords Zheng Jing, 1642-1681,
handelte) erhalten hatten, war eine Folgeerscheinung der damaligen Lage.
Das zeigt, dass die Beweggriinde fiir das japanisch-chinesische Ringen
um die jeweiligen Einflusssphiren in der japanischen Geschichte angelegt

5 AdU: Dabei ging es um die Uberlegung, dass diese Truppen dem japanischen Kaiser hitten ge-
fahrlich werden kénnen und man sie durch eine Korea-Expedition aufler Landes bringen (und
damit beschiftigt halten) wollte.

6 WANG Yunsheng (FZ£42), Liushi nian lai Zhongguo yu Riben, 2005, 38.
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waren. Diese frithen Expansionsaktivititen unterschieden sich allerdings
nur wenig von den historischen Expansionen und Expeditionen anderer
Reiche in der Region. Die Ereignisse des 19. und 20. Jahrhunderts lassen sich
damit noch nicht erkliren. Deswegen miissen wir uns — den innerjapani-
schen Motiven fiir eine Expansion zum Trotz — die Frage stellen: Auf welche
Grundprinzipien stiitzte sich Japans Kontrolle iiber diese Gebiete wihrend
der Meiji-Ara? Welche Besonderheiten wies der damalige japanische Ex-
pansionismus im Vergleich zu fritheren Zeiten auf? Meiner Meinung nach
war die bewusste Nutzbarmachung der neuen internationalen Spielregeln
eine der zentralen Besonderheiten. Im Jahre 1864 hatte der amerikanische
Missionar William Alexander Parsons Martin (1827-1916) Henry Wheatons
(1785-1848) Elements of International Law unter dem Titel Wanguo gongfa (dt.,
Volkerrecht) erstmals ins Chinesische iibersetzt und in China verdffentlicht.
Das Buch fand bald auch in Japan eine rasche Verbreitung. Damit hielt die
nationalstaatliche Logik des Westens Einzug in die Geisteswelt Ostasiens.
Chinesen und Japaner wurden hier belehrt, dass ihr eigenes mangelndes
Verstindnis des internationalen Rechts die eigentliche Ursache fir die
Widerspriiche und Konflikte mit dem Westen war; zukiinftige Reformen
sollten sich entsprechend an diesem neuen Recht ausrichten. China und
Japan mussten sich also selbst zu Reprisentanten des neuen Zeitgeists
wandeln - das heifdt zu Nationalstaaten im Rahmen des Volkerrechts.
Bemerkenswert ist, dass Japan, obwohl es in der Frithphase der Meiji-Ara
noch selbst unter dem Joch der ungleichen Vertrige westlicher Staaten
gestanden hatte, nun seinerseits versuchte, mittels dhnlicher Vertrige in
Richtung China und Korea zu expandieren. Tatsichlich hatte Japan bereits
in der Zeit vor der Iwakura-Mission begonnen, die Methoden der westlichen
Grof3maichte auf die eigenen Beziehungen zu den Nachbarregionen anzu-
wenden. Beispielsweise hatte Japan schon wihrend der Verhandlungen tiber
den Chinesisch-Japanischen Freundschafts- und Handelsvertrag im Jahre 1871 ver-
sucht, »dem westlichen Beispiel zu folgen« — wohingegen die chinesische
Seite die Formulierung einer Meistbegiinstigungsklausel ablehnte. Die
Qing-Regierung hatte urspriinglich gehofft, das alte Modell der regionalen
Ordnung aufrechterhalten zu kénnen. Letztlich blieb allerdings auch ihr
keine Alternative, als »mithilfe des Volkerrechts, auf das sich die Diplomaten
aller Linder berufen, nun selbst die Beziehungen zu anderen Lindern zu
regeln«.” So wurde das Vélkerrecht des europiischen Imperialismus Schritt

7 Ebd., 57-58.
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fir Schritt zum Rahmen auch fiir die Beziehungen in der Region Nord-
ostasien. Vielleicht hing daher die zwischenzeitliche Unterbindung der
»Debatten tiber eine Eroberung Koreas« nach der Riickkehr der Iwakura-
Mission nicht nur damit zusammen, der »japanischen Innenpolitik Vor-
rang« einrdumen zu wollen, sondern auch damit, dass Japan mit Riicksicht
auf die neu entstandenen Regularien neue Strategien fiir eine Expansion in
Richtung Korea und anderer Nachbarregionen ausarbeiten musste.

Inwiefern nun verinderte die japanische Okkupation der Ryukya-In-
seln die Beziehung zwischen beiden Seiten? Die kleine Inselgruppe, die
insgesamt nur 4500 Quadratkilometer umfasst, setzt sich aus den Osumi-
Inseln, den Tokara-Inseln, den Amami-Inseln, den Okinawa-Inseln und den
Sakishima-Inseln zusammen. Die Tributbeziehungen zwischen den Inseln
und China kénnen bis in das Jahr 1372 (in die Zeit des Kaisers Hongwu i,
1328-1398, des Begriinders der Ming-Dynastie) zuriickgefithrt werden, das
heif3t bis zur sogenannten Sanzan-Zeit, in der sich die ersten drei Konig-
reiche auf der Insel Okinawa etablierten (1314—-1429). Chiizan war das erste
dieser Konigreiche, das der Ming-Dynastie Tribut leistete, die beiden Reiche
Nanzan und Hokuzan folgten bald; alle drei standen im Lehensverhaltnis
zum Ming-Hof. Auch das im 15. Jahrhundert geschaffene einheitliche K-
nigreich Ryukyu leistete China weiter Tribut. In Folge der militirischen
Unterwerfung der Insel durch das japanische Lehen Satsuma im Jahre
1609 allerdings wurde der Rytkyti-Konig gezwungen, sich insgeheim zum
Vasallen Japans zu erkliren. Obwohl sich das Konigreich weiter nach dem
chinesischen Kalender [und nicht nach der japanischen Dynastiezihlweise]
richtete, musste es gegeniiber Japan fiir die kommenden 270 Jahre hohe
Steuerabgaben leisten. So entstand ein doppeltes Tributverhiltnis des K-
nigreichs Ryakyt sowohl gegeniiber der Ming-Dynastie als auch gegeniiber
Satsuma (und spiter gegeniiber dem Edo Shogunat, das von 1603 bis 1868
iiber Japan herrschte) — auch wenn der Rytikyii- Konig bis zur Qing-Dynastie
weiter von den chinesischen Dynastien belehnt wurde. Bei meinem Besuch
im alten Ryukyt-Konigspalast konnte ich die Geschenke — insbesondere die
Schiffe — besichtigen, die die Tributdelegationen in der Zeit der Ming- und
Qing-Dynastie aus China mitgebracht hatten. Im Palast waren auch Bilder
ausgestellt, die Empfangszeremonien zu Ehren kaiserlicher Gesandter aus
China zeigten.

Die japanische Meiji-Regierung 16ste dann im Oktober 1872 das Kénig-
reich Ryukyt auf und erklirte es zu einem Filrstentum beziehungsweise Le-
hen (japan., »Han«). Im Mirz 1879 schlieflich entsandte Japan Truppen auf



DIE »RYUKYU-FRAGE« 219

die Inseln und richtete die Prafektur Okinawa ein — womit sie zugleich Teil
des japanischen »Mutterlandes« wurden.® Die Rytkyii-Inseln waren klein
und schwach — und dhnelten darin den damaligen Himalaja-Konigreichen
Bhutan und Sikkim. Wie hatten diese kleinen politischen Gemeinschaften so
lange inmitten sehr viel groflerer Entititen existieren kénnen, ohne zwangs-
ldufig von diesen absorbiert zu werden? Und warum wurden sie im Zeitalter
der Nationalstaaten schliefilich doch zu Sonderregionen innerhalb gréfie-
rer Nationalstaaten? Anders gefragt: Welche kulturelle, politische und syste-
mische Anpassungsfihigkeit ermdoglichte es diesen kleinen politischen Ge-
meinschaften, derart lange eine relative Unabhingigkeit aufrechtzuerhal-
ten? Und welches kulturelle, politische und formale System war umgekehrt
die Ursache dafiir, dass diese kleinen Gemeinschaften schlieRlich in ein for-
malistisches Konzept von Souverinitit eingegliedert wurden? Diese Fragen
beziehen sich keineswegs ausschlieflich aufJapan. Viele andere Linder, dar-
unter auch China, waren, selbst wenn sie anders als Japan keinen Imperialis-
mus herausgebildet hatten, doch alle dem gleichen Transformationsprozess
ausgesetzt. Inmitten der damit einhergehenden komplexen Innen-Auflen-
Beziehungen wurden auch sie in die damaligen Krisen und Herausforderun-
gen hineingezogen.

Die Beziehungen zwischen politischen Gemeinschaften in der Region
Asien und insbesondere in der Nachbarschaft Chinas, die heute oft unter
dem Begriff des Tributsystems subsumiert werden, unterschieden sich
grundlegend von jenen, die zwischen Nationalstaaten bestehen. Zwar gab
es auch innerhalb der Beziehungen des Tributsystems eine Unterschei-
dung zwischen »innen« und »auflen«; sie war aber nicht gleichzusetzen
mit jener Beziehung zwischen »innen« und »auflen«, wie sie unter der
modernen Souverinititsidee mit ihrer Vorstellung von Grenzen und einer

8 Zwischen dieser Besetzung der Rytkyt-Inseln und der Invasion Taiwans besteht ein direkter
Zusammenhang. Bereits kurz nach Ende des ersten Opium-Krieges hatte Shimazu Nariakira
(1809-1858), einer der Fiirsten (Daimy6) im feudalen Japan, vorgeschlagen: »Nachdem Frank-
reich und England ihre Ambitionen gegeniiber den Qing bereits durchgesetzt haben, wird sich
ihr Einfluss weiter nach Osten ausweiten. [...] Daher sollten wir uns an erster Stelle darum be-
mithen, uns gegen die auswirtigen Barbaren zu verteidigen. Vielleicht sollten wir die Reste der
spaten Ming unterstiitzen, Taiwan oder Fuzhou einzunehmen, um die Bedrohung von aufien ge-
geniiber Japan fernzuhalten. Dafiir sollten unsere Satsuma-Krifte geniigen. Wir verfiigen aller-
dings iiber keinerlei Kriegsschiffe, weswegen wir nicht um die Kontrolle iiber die Meere kimpfen
konnen. Daher ist es gegenwirtig unsere dringende Aufgabe, ausreichend aufzuriisten, siehe
ebd., 63-64.



220 DIE »RYUKYU-FRAGE«

Verwaltungsgerichtsbarkeit innerhalb solcher Grenzen festgelegt worden
ist. Die Konzeption von Nihe und Ferne [zum Kaiserhof im Zentrum],
wie sie im Tributsystem existierte, folgte daher einer anderen Logik als
die nationalstaatliche Aufteilung in »innen« und »auflen«: Innerhalb des
Tributsystems erlaubte das Verhiltnis von Nihe und Ferne eine gewisse
Ambivalenz und Flexibilitit in Bezug auf das, was als »innen« und »aufien«
verstanden wird; in einer nationalstaatlichen Ordnung hingegen ist diese
Unterscheidung deutlich rigider. Gemifd dem Prinzip der Souverinitit
entsteht aus der strengen Unterscheidung zwischen »innen« und »auflen«
zugleich ein absoluter Gegensatz zwischen »Unabhingigkeit« [der Teil-
elemente] und »Vereinigung« [aller Teilelemente zu einer »Einheit«], in
dem es keinerlei Raum fiir Ambivalenzen gibt. Innerhalb des Tributsys-
tems allerdings herrschten eher Beziehungen, die sich in ihrem Ausmaf}
von Nihe und Distanz [zum Zentrum] unterschieden und die sich aus der
Praxis der teilnehmenden Akteure heraus relativ flexibel gestalteten; ent-
sprechend sind Tributbeziehungen nicht mit den Beziehungen zwischen
»innen« und »aufden« im Sinne souverdner Nationalstaaten gleichzusetzen.
Die Differenz zwischen Tributbeziehungen und Vertragsbeziehungen ist
freilich zugleich eine normative; in der historischen Realitit konnten sich
beide durchaus iiberlappen. Ich habe diese Uberlappungen an anderer Stelle
einmal als »dualen Prozess der Reichs- und Nationalstaatsbildung inner-
halb der dynastischen Geschichte« umschrieben. Demzufolge umfassen
die Beziehungen zwischen »innen« und »auflen«, wie sie innerhalb des
chinesischen Kaisertums herrschten, faktisch vielfiltige Muster, die von
Fall zu Fall festgelegt wurden. Sie werden zwar allesamt unter der Kategorie
der Tributbeziehungen zusammengefasst, sind ihrem Wesen nach aber
doch verschieden.” Zum Beispiel unterschieden sich die Beziehungen, die
die Zentralregierung mit der Mongolei und Tibet pflegte, von jenen, die
sie mit Russland und anderen europidischen Staaten unterhielt. Letztere
dhnelten modernen diplomatischen Beziehungen, erstere hingegen kon-
nen damit kaum verglichen werden. Auch das System der »Acht Banner«
in der Mongolei, der Kashag-Regierung in Tibet oder das Tusi-System im
chinesischen Siidwesten waren jeweils, obwohl alle Teile des Tributsystems,
voneinander unterschiedlich. Selbst wenn sie alle fir Vasallenbeziehungen
standen, variierten sie doch aufgrund jeweils unterschiedlicher histori-
scher Gegebenheiten in den einzelnen Regionen. Das Tributsystem war

9 Sieche WANG Hui (£ ¥%), Xiandai Zhongguo sixiang, 2004.
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mithin kein normiertes, uniformes System; es war vielmehr durch flexible
Beziehungsmuster charakterisiert.

Im Zeitalter der Nationalstaaten ist eine Region entweder Teil einer be-
stimmten politischen Gemeinschaft oder sie ist souverin und unabhingig.
Die einzigartigen Beziehungsmuster hingegen, bei denen eine Region we-
der Teil von etwas noch unabhingig ist, existieren nicht mehr: Diese tradi-
tionellen Formen sind untergegangen. Die Kolonialisierung der Ryukyu-In-
seln durch Japan und die erste japanische Invasion Taiwans im Jahre 1874
sind Ausdruck dieser tiefgreifenden Transformation der iiber lange Zeit in
Asien praktizierten Beziehungs- und Interaktionsmuster. Mit dieser Trans-
formation ist nicht einfach ein Prozess gemeint, in dem ein Reich ein an-
deres annektierte; auch ist sie nicht nur das Resultat einer Machtverschie-
bung zwischen China und Japan. Sie steht vielmehr auch fiir die plétzliche
Verinderung von bis dato allgemein giiltigen Regularien. Auch der japani-
sche Einfall in Korea, der Erste Japanisch-Chinesische Krieg, der Russisch-
Japanische Krieg (1904-1905) und der »Grof3e Ostasien-Krieg« sowie der Pa-
zifikkrieg sind aufeinanderfolgende Erscheinungen dieser plétzlichen Ver-
inderung. Das frithe europiische Volkerrecht war tatsichlich ein imperia-
listisches Volkerrecht — und Japan war bestrebt, es nutzbar zu machen, um
in die Reihen des europiischen Imperialismus aufzusteigen. Die Legitimi-
tit und die Rationalitit, die den Eroberungen und Aggressionen zwischen
politischen Gemeinschaften zugrunde lagen, stiitzten sich in diesem neuen
Zeitalter auf ein vollig neues Recht. Die alten Regularien hingegen hatten ih-
re Wirksamkeit verloren. Dies ist ein bedeutendes welthistorisches Ereignis.
Die Ryukyt-Frage ist daher das Resultat zweier sich itberlappender Prozes-
se:desjapanischen Expansionismus auf der einen und der Universalisierung
der Normen des (imperialistischen) Nationalismus auf der anderen Seite.






2. Die frithe Anwendung des
imperialistischen Volkerrechts

Kurz nach der Ratifizierung des Chinesisch-Japanischen Freundschafts- und
Handelsvertrags griff Japan im Jahre 1874 Taiwan an. Als Vorwand diente ein
Zusammenstof’ zwischen Rytkyt-Fischern und taiwanischen Ureinwoh-
nern, der sich im Oktober 1871 wihrend eines Hurrikans ereignet hatte und
bei dem 54 Menschen zu Tode gekommen waren. Zunichst hatte Japan die-
sen Zwischenfall genutzt, um Kontakt zum Qing-Hof aufzunehmen; bald
versuchte Japan dann, ihn auch als Sprungbrett fiir einen Angriff auf Taiwan
und die Einverleibung der Insel zu instrumentalisieren. Im Vorfeld des
Krieges war der japanische Auflenminister Soejima Taneomi (1828—-1905)
im Mai 1873 nach Peking gereist, um eine Audienz beim chinesischen Kaiser
zu erbitten. Zugleich hatte er seinen Stellvertreter Yanagiwara Sakimitsu
(1850-1894) entsandt, um Mao Changxi E/}ER (1817-1882) und Dong Xun
i 1f] (1810-1892), die Sekretire des chinesischen Auflenministeriums (Zong-
li yamen SRR ]), zur Rechenschaft zu ziehen und die Qing-Regierung
aufzufordern, die taiwanischen Ureinwohner, die mit den Fischern der
Ryukyu-Inseln in Konflikt geraten waren, zu bestrafen. Mao Changxi gab
Yanagiwara Sakimitsu allerdings zur Antwort:

»Mir ist zu Ohren gekommen, dass unsere >Vasallen< Bewohner der Ryakya getotet ha-
ben. Ich habe aber nichts davon gehért, dass Menschen eures werten Landes zu Schaden
gekommen sind. Beide Inseln sind unser Territorium, und wenn sich Menschen auf unse-
rem Territorium gegenseitig ermorden, dann fillt das in unsere Gerichtsbarkeit. Ich hege
Sympathien gegeniiber den Menschen der Rytikyi-Inseln und ich werde mich der Sache
annehmen. Da das alles nicht Sache eures werten Landes ist — warum kitmmert ihr euch
darum?«

Es ist offenkundig, dass Mao Changxi die japanische Jurisdiktion tiber die
Ryukyu-Inseln nicht anerkannte; zugleich machte er deutlich:
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»Bei den Moérdern handelt es sich allesamt um Angehorige der >wilden [eigentlich: ro-
hen] Stimme« [shengfan 2%, sie stehen jenseits von Recht und Zivilisation. Es ist daher
schwer, sie ordnungsgemif zu verwalten. Die >Xiayi< in Japan (gemeint sind die Ainu in
Hokkaido, Kommentar des Verfassers) und die >roten Wilden« in Amerika (gemeint sind
die Indianer, Kommentar des Verfassers) ordnen sich dem wohlwollenden kéniglichen
Einfluss auch nicht unter — derlei Dinge gibt es also in allen Lindern.«!

Im China der Qing-Dynastie iiberschnitten sich vielfiltige Rechtstraditio-
nen; dazu gehorten die Rechtskodizes der Qing- und der Yuan-Dynastie,
das Tusi-System im Stidwesten oder das Kashag-System in Tibet. In Taiwan
wiederum wurden die »wilden Stimme« und die »assimilierten« bezie-
hungsweise »zivilisierten Grenzstimme« (shufan ) unterschiedlich
behandelt. Dieses einzigartige Herrschaftssystem leitete sich nicht nur von
einer Regierungsstrategie ab, die um die Losung kreiste, »den lokalen Briu-
chen und dem, was angemessen ist, zu folgen« (cong su cong yi MEME),
sondern auch von den jeweils althergebrachten politisch-kulturellen Be-
ziehungsstrukturen in den unterschiedlichen Regionen; es stand zugleich
in direktem Zusammenhang mit den »diplomatischen Beziehungen«, die
der Kaiserhof pflegte. Nach Ausbruch des Kriegs 1874 (auch als »Japanische
Strafexpedition nach Taiwan« bekannt) sandte das chinesische Aufenmi-
nisterium am 11. Mai eine Note an das japanische Auflenministerium:

»Wir haben beobachtet, dass in einem abgelegenen Teil Taiwans >wilde Stimme« bisher
nicht an das Gesetz gebunden waren. Daher haben wir dort auch keine Provinzen und
Distrikte eingerichtet. Dahinter steht die Idee aus dem Buch der Riten: »Andere nicht ihre
Brauchtiimer und idndere nicht, was sie fiir richtig haltenc. Das Territorium aber gehort
dennoch zu China! Auch in anderen Grenzgebieten Chinas leben solche >wilden Stimme«
in ihren eigenen Provinzen, die allerdings Teil unseres Herrschaftsgebiets sind. Auch dort
erlaubt China, dass sie ihren eigenen Briuchen und dem, was sie fiir richtig halten, fol-
gen.«z

Dieses System und diese Beziehungsmuster, die hier zum Ausdruck kom-
men, kannten keine strenge Trennlinie zwischen »innen« und »aufien« und
erlaubten zugleich eine weitreichende Diversitit. Freilich war auch dieses
pluralistische Rechts- und Regierungssystem letztlich ein System der Herr-
schaft und Kontrolle, aus dem unterschiedliche Formen der Unterwerfung
genauso wie Kriege hervorgegangen waren; und doch verdient das flexible
Verhiltnis zwischen Diversitat und Einheitlichkeit, das diesem System zu ei-

1 WANG Yunsheng (Kap. 1, Fn. 6), 64—65.
2 Siehe Chouban yiwu shimo, 2008, Bd. 10, 93.29-30; WANG Yunsheng (Kap. 1, Fn. 6), 72.
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gen war, unsere Aufmerksamkeit. Hier geht es nicht darum, dieses System
zu idealisieren. Es geht vielmehr darum, aus einer historischen Perspektive
iiber die Schwiche moderner politischer Systeme bei der Erhaltung von Di-
versitit nachzudenken und zugleich den Fragen nachzugehen, warum po-
litische Beziehungen wie die beschriebenen im Zeitalter des Nationalismus
kaum noch aufrechtzuerhalten sind und warum mit dem Nationalismus ei-
ne derart intensive Forderung nach Einheit und Einheitlichkeit im Inneren
und einer klaren Trennung zwischen »innen« und »auflen« einherging.

Die aus der Perspektive der Qing getitigten Auferungen des hohen Be-
amten aus dem chinesischen Auflenministerium tiber das Problem von »in-
nen« und »aufden« allerdings verinderten sich im japanischen Taiwan-Nar-
rativ der Meiji-Zeit griindlich. Die Aussage aus dem Aufienministerium, die
sogenannten »wilden Stimme« Taiwans stiinden aufderhalb der Administra-
tion und Jurisdiktion des Qing-Hofes, verwies auf das beschriebene, fiir die
Qing-Dynastie eigentiimliche Rechtssystem. Eine Analogie zu diesem Sys-
tem finden wir heute in Hongkong, dessen Gesetze sich von denen auf dem
Festland unterscheiden, ohne dass jedoch aus diesem Unterschied eine Sou-
verdnitit Hongkongs abzuleiten wire. Japan allerdings interpretierte dieses
eigentiimliche Verhiltnis zwischen dem Qing-Recht und dem lokalen Ge-
wohnheitsrecht, wie es in Taiwan galt, als eine Differenz zwischen »innen«
und »auflen« im Sinne des Souverinititskonzepts. Im japanischen Abriss der
Expedition in die >Barbarenregionen< Taiwans vom 6. Februar 1874 hief3 es ent-
sprechend:

»Die >wilden Stimme« Taiwans sind in einem Gebiet, auf das sich die Herrschaftsgewalt
des Qing-Hofes nicht erstreckt. [..] Daher ist es die Pflicht der kaiserlichen Regierung
Japans, den Mord an den Einwohnern unseres Vasallenstaates Ryakyt zu richen. Unser
allgemein anerkanntes Recht fiir eine Strafexpedition gegen die sWilden« bezieht daraus
seine Grundlage. [..] Wenn nun die Qing unter dem Vorwand, dass das Kénigreich Rya-
kya Tribut an die Qing geleistet hat, die Meinung ableiten, die Inseln stiinden in einem
zweiseitigen Abhingigkeitsverhaltnis, dann ist das so vollig unverniinftig, dass wir dem
schlicht keine Beachtung schenken sollten. Die reale Macht iiber die Rytikyt liegt bei un-
serem Kaiserreich. Nach der Strafexpedition gegen Taiwan sollte es unsere Aufgabe sein,
den Bruch der Riten, fiir den die Tributleistungen der Ryukyt-Inseln an die Qing stehen,
zu unterbinden; fiir den Moment allerdings sollten wir davon absehen, mit den Qing iiber
diese Frage zu debattieren.«®

3 »Taiwan>Han«chi seibatsu youryaku &5 73 JHIIEAX ZE NS « (Abriss der Expedition in die »Barba-
renregionen« Taiwans), in: Toa dobunkai B[R] £ (Hrsg.), Tai Shi kaikoroku X =2 [FIR$5 (Ex-
innerungen an China), 53-54, zitiert nach ebd., 65-66.
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Japan verfolgte die Strategie, einen Unterschied zwischen dem Zielort ih-
res Angriffs einerseits und Taiwan anderseits zu machen. Unter dem Vor-
wand, die »wilden Stimmex« seien »Menschen jenseits von Recht und Zivili-
sation« (huawai zhi min f£Ah2Z &) und ohne Herrscher, versuchte Japan zu
zeigen, dass ein Angriff auf die Ureinwohner Taiwans kein Angriff auf die
Qing sei. Diese Argumentation stand in scharfem Kontrast zum Standpunkt
des Qing-Hofes. Zur Verdeutlichung der jeweiligen Standpunkte beider Sei-
ten sei hier aus dem Dialog zwischen dem chinesischen General und Refor-
mer Li Hongzhang 2% % (1823-1901) und dem japanischen Gesandten Ya-
nagiwara Sakimitsu zitiert:

»Frage Li Hongzhangs: Wieso sagt ihr, die >wilden Stimme« Taiwans gehorten nicht zum
Territorium Chinas? Antwort Yanagiwara Sakimitsus: Der Ort steht jenseits der chine-
sischen Regierungsunterweisung; wir hatten zudem Beweise, die dazu fithrten, unsere
Truppen zu entsenden. Frage: Welche Beweise sind das? Keine Antwort. [...] Antwort: Die
>wilden Stimme« Taiwans sind Menschen ohne Herrscher, sie haben mit China nichts zu
tun. Frage: Die >wilden Stimme« sollen also als eigener Staat gelten? Antwort: Das nicht.
Sie sind schlicht Barbaren. Frage: Sie leben auf unserer Insel Taiwan. Wie sollten sie al-
so nicht zu uns gehdren konnen? Antwort: Wenn Ihr wertes Land Kenntnis davon hatte,
dass die>Wildenciiber Jahre viele Menschen gemordet haben, wie kommt es, dass Ihr euch
darum nicht gekiitmmert habt? Frage: Es ist schwierig und kostet Zeit, den Fall zu unter-
suchen und etwas gegen die Anfithrer zu unternehmen. Wie wollen Sie also wissen, dass
wir nichts tun? Uberdies sind die Ermordeten Einwohner der Ryiikyiis und keine Japaner.
Warum also kitmmert sich Japan darum? Antwort: Der K6nig von Rytkyt hat bereits Per-
sonen nach Japan entsendet, um sich tiber die erlittenen Ungerechtigkeiten zu beschwe-
ren. Frage: Die Ryakyt sind unser Vasallenstaat. Wieso also ist er nicht zu uns gekommen?
Antwort: Schon vor unserem gemeinsamen Vertrag gab es Pline unseres Satsuma-Lehen,
Truppen zu entsenden.«*

Diese Auseinandersetzungen zwischen China und Japan um die Frage des
Status der Rytikyii-Inseln und Taiwans fanden vor dem Hintergrund des mi-
litdrischen Eindringens westlicher Krifte in die Region statt, mit dem die
westlichen Regularien auch in Asien verbreitet werden sollten. Bemerkens-
wert ist dabei, dass der japanische Vorwand fir die Invasion Taiwans letzt-
lich eine exakte Kopie des Vorgehens der fritheren amerikanischen Invaso-
ren darstellte. Im Jahre 1853 hatte die Flotte des US-amerikanischen Seeoffi-
ziers Matthew C. Perry (1794-1858) das Tor zu Japan aufgestofen und Japan

4 Li Wenzhong (353, Li Wenzhong gong quanshu: yishu hangao 25BN T2 KRR (Voll-
stindige Werke von Li Wenzhong: die iibersetzte Korrespondenz), 2.36-39, zitiert nach ebd.,
78-79.
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den Vertrag von Kanagawa aufgezwungen. Im Folgejahr war er in Taiwan ein-
gefallen. Zuvor bereits hatte er der US-Regierung den Vorschlag unterbrei-
tet, Taiwan zu besetzen:

»Die geographische Position Taiwans macht die Insel zu einem auflerordentlich geeig-
neten Umschlagplatz fiir unseren Handel. Von hier aus konnen wir Verkehrslinien nach

China, Japan, zu den Rytkyts, nach Cochinchina, Kambodscha, Siam, zu den Philippinen

und zu allen anderen Inseln in der Gegend aufbauen.«<’

Im Jahre 1867 schickte die US-Regierung schlieflich zwei Kriegsschiffe nach
Taiwan, die dort aber auf den erbitterten Widerstand der Insulaner stiefSen
und bald wieder geschlagen den Riickzug antreten mussten. In der Folge-
zeitverfolgten die USA daher die Strategie, »mithilfe der Asiaten die Asiaten
zu bekimpfen«, um damit einen Keil zwischen China, Japan und Korea zu
treiben. Der US-amerikanische Gesandte in Japan, Charles Egbert DeLong
(1832-1876), schrieb in einem Bericht an das amerikanische AufSenministe-
rium vom Oktober 1872 in diesem Sinne:

»Die richtige Politik der diplomatischen Vertreter westlicher Staaten sollte es sein, Japan
zu einer Handlungslinie zu ermuntern, in deren Folge sich die japanische Regierung voll-
stindig der Doktrin (der Politik der verschlossenen Tiiren und der Allianz mit China und
Korea) widersetzt, der japanische Hof sich von den Regierungen in China und Korea di-
stanziert und Japan letztlich zu einem Verbiindeten der westlichen Grofmachte wird.«®

Beim ersten Angriff auf Taiwan machte sich Japan nicht nur den gleichen
Vorwand zunutze, den zuvor auch die USA genutzt hatten. Japan erhielt auch
direkt aus den Hinden Charles Le Gendres (1830-1899), des US-amerikani-
schen Konsuls in Xiamen, der zur Zeit der US-Invasion auf Taiwan Untersu-
chungen auf der Insel durchgefithrt hatte, Landkarten und Ratschlige. Die
japanische Strategie, Taiwan unter der Begriindung anzugreifen, dass die-
ses »Land der Barbaren«jenseits der chinesischen Regierungsunterweisung
liege, ging direkt auf die Vorschlige der Amerikaner zuriick.

Das Eindringen der Japaner und Amerikaner in Taiwan fiel mit der Aus-
dehnung des als fortschrittlich geltenden westlichen Volkerrechts zusam-
men. Den Aggressoren wiederum diente dieses neue Recht als Legitimation

5Qing Ruji (MW4#H), »Jiawu zhanzheng yigian Meiguo ginlile Taiwan de ziliao jiyao
BRI 4 ARG SRR IS B 18 19 ¥ FHE B« (Zusammenfassung von Materialien zur US-ameri-
kanischen Taiwan-Invasion vor dem Ersten Japanisch-Chinesischen Krieg), zitiert nach ebd.,
105.

6 Payson Jackson Treat, Diplomatic relations between the United States and Japan, Bd. 1,476-477, zitiert
nach ebd., 106.
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fir ihre Kriege. Miyazaki Hachiro (1851-1877), der altere Bruder des japani-
schen Philosophen Miyazaki Toten” (1871-1922), hatte an der Satsuma-Re-
bellion im Jahre 1877 teilgenommen, die gegen die Meiji-Regierung gerich-
tet war. Die Rebellion markiert ein einschneidendes Datum in der modernen
Geschichte Japans und gilt als eines der Schliisselereignisse des modernen
japanischen »Heroismus«. Noch heute wiederum steht im Ueno-Park in To-
kio eine gewaltige Bronzestatue Saigo Takamoris (1828-1877), der nicht nur
ein General auf Seiten der Satsuma-Rebellion und Befiirworter einer Erobe-
rung Koreas war, sondern auch demselben Clan angehdorte wie Saigo Tsugu-
michi (1843-1902), einer der fithrenden Generile der Taiwan-Invasion. Gibt
es also zwischen dieser Satsuma-Rebellion und der Taiwan-Invasion im Jah-
re 1874 direkte geistige Verbindungslinien? Bei Nomura Koichi (1930-2020)
findet sich folgende AuRerung iiber Miyazaki Hachiro:

»Zweifellos liefen in der Person des Miyazaki Hachiro die fortschrittlichsten Seiten der
frithen Meiji-Ara mit heldenhaften Tugenden zusammen. Diese fortschrittlichen Elemen-
te wiederum konnten, je nach Lage, plotzlich in ihr krasses Gegenteil verkehrt werden —
eine Gefahr, der wir uns auch heute noch ausgesetzt sehen. Das sehen wir gegenwirtig
im Gegensatz zwischen der Idee von Freiheit und demokratischen Rechten einerseits so-
wie der>Debatte iiber eine Eroberung Koreas<andererseits beziehungsweise zwischen der
Anti-Regierungs-Bewegung auf der einen und der Strafexpedition nach Taiwan auf der
anderen Seite.«®

In Bezug auf die Frage der Taiwan-Expedition schrieb Miyazaki an seinen
Vater:

»Japan ist gegenwartig nur in wenige ungeldste militirische Aktivititen verwickelt, da-
her folgen die Menschen den althergebrachten Mustern, was wiederum zum Verfall von
Recht und Ordnung fithrt. Wir kénnen uns daher zu unserem jiingsten militirischen Er-
folg nur begliickwiinschen. Im vergangenen Jahr bereiste der Kronprinz des Rytkyu-Rei-
ches Japan und festigte damit die Stellung Ryukyus als Vasallenstaat Japans. Der Ryuakya-
Konig erhielt die Rechte eines Feudalherrn zugesprochen und wurde damit in die japani-
sche Aristokratie aufgenommen. Der Mord an den Rytkya-Insulanern durch die Taiwa-

7 Auch Torazd Miyazaki genannt. Er war ein unbeirrter Unterstiitzer Sun Yat-sens und hatte die-
sem geholfen, wihrend desjapanischen Exils Kontakte zu Auslandschinesen zu kniipfen. Im Jah-
re 1902 verdffentlichte er seine Autobiographie Mein dreiunddreifSigjihriger Traum, in der er seine
und Sun Yat-sens revolutionire Geschichte erzihlte. Das Buch ist heute eine wichtige Quelle fiir
Studien zu Sun Yat-sen, der Xinhai-Revolution und der Geschichte der sino-japanischen Bezie-
hungen. Spiter war Miyazaki an der Griindung der Tongmenhui beteiligt, aus der dann die Guo-
mindang hervorging. Er war eines der ersten nicht-chinesischen Mitglieder der Allianz.

8 NOMURA Koichi (#7441, Jindai Riben de Zhongguo renshi, 1999, 119.
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ner ist mit Mord an Japanern gleichzusetzen. Unsere Bestrafung dieses Verbrechens steht
daher im Einklang mit dem Vélkerrecht.«’

Wahrscheinlich gibt es einen direkten inneren Zusammenhang zwischen
dem »Heroismus«der Zeit der Satsuma-Rebellion und der Nutzbarmachung
des »Volkerrechts« wihrend der Taiwan-Invasion. Gegeniiber Sone Toshito-
ra (1847-1910), der sich damals in wichtiger Mission in China aufhielt, hatte
sich Miyazaki in einem Brief wie folgt geduflert:

»Bitte berichte mir davon, wie sich die Sache mit der Zunahme berittener Banditen wei-
terentwickelt hat, von der Du mir erzihlt hattest. Wir kénnen uns iiber diese Angelegen-
heit beratschlagen, bevor wir alles andere beiseiteschieben und zum japanischen Festland
zuriickeilen. In Bezug auf die Taiwan-Angelegenheit gibt es nichts zu sagen. Wovon ich
berichten kann ist, dass meine einzige Freude gegenwirtig darin liegt, alles vorzuberei-
ten, um hoffentlich bald wieder die Luft Japans atmen zu kénnen.«*°

Aus dieser Perspektive betrachtet ist der Angriff auf Taiwan direkt mit dem
militirischen Vordringen auf den asiatischen Kontinent (das heifdt nach Chi-
na) verkniipft: Thre gemeinsame Basis liegt im sogenannten »Volkerrecht«.
Dies war Ausdruck des neuen Zeitgeists, der auf der Idee des National-
staats und dem mit dieser Idee einhergehenden, klar definierten Verhiltnis
zwischen »innen« und »aufSen« basierte. Der »heroische Geist«, von dem
Miyazaki in diesem Zitat so beseelt war, zeigt, dass die Theorie des mo-
dernen Nationalismus als neue politische Legitimationsbasis hier bereits
vollumfinglich etabliert war. Es war dann auch diese neue Kenntnis der
[europdischen] Nationalstaatsidee, die der Unterwerfung der Ryukyu-
Inseln, Taiwans sowie anschliefRend des ostasiatischen Festlandes durch
das imperiale Japan Legitimitit verleihen sollte. Dieses neue Wissen kam
freilich nicht aus Japan selbst, sondern war als Begleiterscheinung des euro-
paischen Wettkampfs um Einflusszonen nach Asien gelangt. Der Begriff des
»Volkerrechts«, von dem Miyazaki Hachiro sprach, leitete sich vermutlich
von William Alexander Parsons Martins Ubersetzung des Buches Elements
of International Law ab, dem er im Chinesischen eben jenen Titel gegeben
hatte. Das wiederum bedeutet, dass auch die Qing-Dynastie, die Opfer der
Aggressionen war, letztlich durch die westlichen Michte veranlasst wurde,

9 Araki Seishi (iR 2), »Miyazaki Hachiro ‘5 /\Hi« (Miyazaki Hachiro), Sokoku [, H. 5
(1954), 182, zitiert nach WANG Yunsheng (Kap. 1, Fn. 6), 120.
10 Miyazaki Toten zenshu H Ui 5 K 425 (Vollstindige Werke Miyazaki Toten), Bd. 1, Tokio 1971, 109,
zitiert nach ebd., 120.
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dieses Verstandnis zu akzeptieren. Oft heifit es, dass der Grund fiir den lan-
gen Konflikt zwischen China und dem Westen seit dem Ersten Opiumkrieg
in der Ignoranz der Qing gegeniiber dem »Volkerrecht« gelegen habe.

Das bedeutet: Die Ryiikyii-Frage, die Taiwan-Frage, die Korea-Frage und
die Unterwerfung des chinesischen Festlandes waren direkt mit dem Pro-
zess der Legitimierung des modernen Nationalismus und dem gleichzeiti-
gen Verfall der traditionellen Beziehungsmuster und Wertvorstellungen ver-
bunden. Hierin wiederum liegt der innere Zusammenhang zwischen diesem
neuen »nationalistischen Verstindnis« und dem Imperialismus; und es ist
gerade dieser innere Zusammenhang, der zur Grundlage des »Heroismus«
von Saigo Takamori, Miyazaki Hachiro und all den anderen japanischen Of-
fizieren wurde: Die Voraussetzung fiir diese Art von »Heroismus« war eine
Wertvorstellung, die das Selbst und die eigenen Taten legimitierte und er-
hohte. Nackte Aggression alleine wiederum war kaum etwas Heroisches. Al-
so stiitzte sich der aus der alten Kaiserzeit stammende »Heroismus« fortan
auf dieses neue nationalistische Verstindnis mitsamt seinen Legitimititsre-
geln. Der japanische Einfall in Korea folgte der gleichen Logik: Japan zwang
Korea zu einem Vertrag mit der Qing-Dynastie, mit dem die vormaligen Tri-
butbeziehungen herabgewertet wurden. In der Folge bot das Konzept der
formalen Gleichberechtigung, das mit der Souverinititsidee einherging, die
Basis fiir Japans imperialistische Expansion und neue Kolonialherrschaft.
Mit dieser Transformation der alten Regularien wurde nicht nur Aggressi-
on zur Befreiung umgedeutet, sondern auch die Expansionslogik, die hinter
den traditionellen Kimpfen um Einflusssphiren stand, zum neuen Zeitgeist
erklart.

Wenn die gegenwirtige gesellschaftliche Bewegung auf Okinawa das
frithe japanische Modernisierungsdenken kritisiert, dann hat das damit
zu tun, dass dieses Denken zugleich als theoretische Basis fir die Legi-
mitierung der japanischen Kolonialherrschaft fungiert. Auch heute noch
dient die politische Legitimitit, die jeder Modernisierung zu eigen ist, als
Legalisierungskonzept. Im Kontext von Beziehungen zwischen »innen« und
»aufen« kénnen zum Beispiel die Ideen der formalen Gleichberechtigung
oder der Chancengleichheit zugleich auch zur Basis fiir die Legalisierung
faktisch bestehender Ungleichheit werden. Im 19. Jahrhundert war das
Vorhandensein formal gleichberechtigter Subjekte die Voraussetzung fir
das Zustandekommen von Vertrigen. Die Vertrige, die allerdings zwi-
schen diesen formal gleichberechtigten Subjekten verabschiedet wurden,
waren dann faktisch »ungleich«. Der Imperialismus ging letztlich auf den
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Konkurrenzkampf der europdischen Grof8machte um Ressourcen und Ko-
lonien zuriick. Die Idee der formalen Gleichberechtigung blieb daher auf
das Verhiltnis zwischen den imperialistischen Suzerinstaaten beschrinke.
Als dann Vertragsbeziehungen auch auf die Beziehungen zwischen die-
sen imperialistischen Staaten und den kolonialisierten und unterdriickten
Regionen ausgeweitet wurden, konnten Subjekte formaler Gleichberech-
tigung nur durch ungleiche Vertrige geschaffen werden. Aus Perspektive
dieser neuen Beziehungsnormen erschienen die Lehensverhiltnisse, die in
Nordostasien am Ende des 19. Jahrhunderts zwischen dem chinesischen
Reich und den Rytukyts, Korea und Vietnam bestanden, als illegitim, da sie
formal hierarchisch angelegt waren. Die imperialistische Aggression wurde
demgegeniiber als ein Akt der Befreiung betrachtet, da die damit einherge-
henden Vertragsbeziehungen als Beziehungen zwischen gleichberechtigten
Akteuren verstanden wurden.

Viele progressive Krifte der Meiji-Ara waren davon iiberzeugt, dass das
gegeniiber den Ryukyl-Inseln geschaffene Unterordnungsverhiltnis so-
wie der Angriff auf Taiwan Ausdruck eines neuen Zeitgeists seien; zwischen
dieser Uberzeugung und der nackten Hegemonie des westlichen Imperialis-
mus freilich ist eine direkte Kontinuitit zu erkennen. Der US-amerikanische
Einmarsch in den Irak hat eine grofie Zahl ziviler Opfer hervorgebracht und
entsprechend weltweite Kritik hervorgerufen. Die Rechtfertigung der USA
lautete allerdings, dass es sich hier nicht nur um einen »Krieg gegen den Ter-
ror« handele, sondern auch um einen Krieg fitr Menschenrechte, durch den
das irakische Volk seinen Diktator stiirzen und ein demokratisches System
aufbauen solle. Weil der Krieg vor dem Hintergrund einer bereits etablierten
nationalstaatlichen Ordnung stattfand, konnte die Kriegsfrage letztlich nur
mit diesem Gegensatz zwischen Tyrannei und Demokratie erklirt werden.
Das unterscheidet sich vom 19. Jahrhundert, als der Nationalismus noch
fiir neue Verhiltnisse und Mafistibe stand. In Asien existierte zu dieser
Zeit nicht nur ein alternatives Weltverstindnis, das iiber viele Jahrhunderte
Geltung gehabt hatte, sondern auch eine alternative Ordnung mitsamt
einem Ritensystem, auf das sich die Beziehungen zwischen politischen
Subjekten in der Region stiitzten. Das 19. Jahrhundert steht entsprechend
fiir eine Konfrontation zwischen zwei unterschiedlichen Formen von inter-
nationalen Beziehungen. Heute freilich, in einer Zeit in der das System des
Nationalstaates lingst etabliert ist, ist die US-amerikanische Aggression
Ausdruck eines Volkerrechtsbruchs.






3. Vorboten des Kalten Krieges: Die
Konferenz von Kairo und der Status der
Rytikyti-Inseln nach Ende des Zweiten
Weltkrieges

Die historische Verbindung, die es zwischen dem Volkerrecht und dem Im-
perialismus gab, bedeutet keineswegs eine einfache Negierung des ersten.
Das frithe Volkerrecht stand fiir ein Recht, das nur zwischen den imperia-
listischen Staaten galt. Im Zuge der nationalen Befreiungs- und De-Kolo-
nialisierungsbewegungen aber wurden viele vormals unterdriickte Nationen
dann selbst zu souverdnen Staaten. Sie alle machten sich die Souverinitats-
lehre des Volkerrechts zunutze, um ihren neuen Staaten Legitimitit zu ver-
leihen. Auch die funf Prinzipien der friedlichen Koexistenz der Bandung-
Konferenz! (1955) waren letztlich eine Art Zusammenfassung einiger Prinzi-
pien des Volkerrechts. Als das Volkerrecht allerdings damit nicht mehr aus-
schlieflich (wenn auch immer noch sehr hiufig) als blofRes Herrschaftsin-
strument in den Hinden der Supermichte fungierte, gingen diese Super-
maichte dazu tiber, nun ihrerseits dieses Volkerrecht immer wieder zu bre-
chen: Die Jugoslawienkrise, der Kosovokrieg oder der Irakkrieg sind allesamt
Ausdruck solcher Volkerrechtsbriiche. In diesem Sinne ist die Kritik am his-
torischen Volkerrecht nicht mit einer Ablehnung des Volkerrechts gleichzu-
setzen — genauso wie der Riickblick auf traditionelle politische Beziehungs-
strukturen und Interaktionsmuster nicht gleichzusetzen ist mit dem Ver-
such einer Wiedereinfithrung dieser alten Strukturen. Vielmehr geht es bei
all dem darum, neue Perspektiven fiir ein kritisches Nachdenken zu schaf-
fen und davon ausgehend neue regionale und globale Beziehungsstrukturen
und dazugehorige Regularien zu konzeptualisieren.

Eine Diskussion iiber den Status der Ryakya-Inseln wihrend des Kalten
Krieges berithrt unweigerlich die Konferenz von Kairo im Jahre 1943. Im Zen-

1 AdU: In Bandung hatte man sich auf »Zehn Prinzipien« geeinigt; die von Wang Hui hier ange-
sprochenen »Fiinf Prinzipien« wiederum gehen tatsichlich auf den chinesisch-indischen Vertrag
von 1954 zurtick.
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trum des heutigen Rytakyti-Problems steht die Besetzung der Inseln durch
die USA und das damit einhergegangene Unheil. Die Fragen wiederum, die
im Zusammenhang mit dieser militirischen Okkupation stehen, beriithren
zugleich die gesamte Regionalstruktur, die der Kalte Krieg in Ostasien ge-
schaffen hat. Fiir uns stellt sich daher die Aufgabe, die politischen Hinter-
griinde zu verstehen, die zu dieser Regionalstruktur gefithrt haben; die Ver-
anderungen in den internationalen Beziehungen miissen vor diesem poli-
tischen Hintergrund analysiert werden. Wihrend meiner Zeit als Gastwis-
senschaftler an der Universitit Stanford im Wintersemester 2009 hatte ich
die Gelegenheit, die Tagebiicher Chiang Kai-sheks /141 (1887-1975) am
Hoover Institut einzusehen und sie mit den Akten des amerikanischen Au-
lenministeriums sowie mit Dokumenten aus der Republik China (Taiwan)
abzugleichen, um mir damit Klarheit iiber die Diskussionen zu verschaffen,
die es wihrend der Konferenz von Kairo im Zusammenhang mit dem Sta-
tus der Rytkyt-Inseln gegeben hat. Die Tagebiicher Chiang Kai-sheks, die
die Chiang-Familie dem Hoover Institut anvertraut hat, umfassen die Jahre
zwischen 1917 und 1955. Die Tagebiicher der 1970er Jahre sind weiterhin un-
ter Verschluss, so dass es nicht moglich ist, die Gespriche zwischen den USA
und Chiang Kai-shek nach der Riickgabe der Rytkyu-Inseln an Japan am
15. Mai 1972 einzusehen. Vor dem Hintergrund der damaligen massiven Ver-
inderungen der sino-amerikanischen Beziehungen (durch den Geheimbe-
such Henry Kissingers (1923-) in China am 9. September 1971 sowie den fol-
genden China-Besuch Richards Nixons (1913-1994) am 21. Februar des Folge-
jahres) scheint es allerdings unwahrscheinlich, dass das Gerticht um angeb-
liche Pline der USA, die Ryakyt-Inseln Taiwan zu iibergeben, korrekt ist.
Die Konferenz von Kairo fand vom 22. bis 26. November 1943 in der 4gyp-
tischen Hauptstadt statt; wihrend der Konferenz gab es mehrere Verhand-
lungsrunden zwischen Frankin D. Roosevelt (1882—-1945), Winston Churchill
(1874-1965) und Chiang Kai-shek, den Fithrern der drei Grofdmichte, sowie
ihren jeweiligen Vertretern aus Regierung und Militir. Insbesondere fiir
Chiang Kai-shek war die Konferenz immens wichtig. Nicht nur war es fiir
dasvergleichsweise schwache Chinavon grofRer Bedeutung, nach denlangen
Jahren des Widerstandskrieges gemeinsam mit den beiden GrofSmichten
England und den USA an einem Tisch zu sitzen, um iiber die Nachkriegs-
ordnung zu verhandeln. Auch in der politischen Laufbahn Chiang Kai-sheks
war es ein besonderer Moment, als einer der Fithrer der drei GrofSmichte
gemeinsam mit Roosevelt und Churchill verhandeln und diskutieren zu
konnen. Wihrend des gesamten Krieges war dabei zuvor nur von drei Grof3-
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michten (den USA, der Sowjetunion und England) die Rede gewesen, wenn
es um die Opposition zu den Achsenmichten gegangen war. Die Idee der
»groflen Vier« gab es zunichst nicht. Zur Konferenz von Casablanca, die im
Januar 1943 stattgefunden hatte, war Chiang Kai-shek entsprechend nicht
eingeladen worden;* und selbst wihrend der Konferenz von Kairo hatte
Roosevelt bei seinem Treffen mit Andrey Wyschinski® (1883-1954), dem aus
der Sowjetunion angereisten stellvertretenden Vorsitzenden des Rats der
Volkskommissare sowie stellvertretenden AufSenminister, weiter nur von
den »drei Michten« gesprochen. Nach der Konferenz von Kairo wiederum
waren Roosevelt und Churchill dann weiter nach Teheran gereist, wo sie
mit Stalin (1878-1953) zusammentrafen. Chiang Kai-shek hingegen war
nach China zuriickgekehrt. Die Verhandlungen blieben damit im Rahmen
der urspriinglichen »drei Michte«. Und trotzdem: Das in Kairo festgelegte
Grundgeriist konnte zu diesem Zeitpunkt bereits als etabliert gelten.

Der Vier-Machte-Rahmen hatte faktisch schon vor der Kairo-Konfe-
renz Gestalt angenommen. Bereits am 31. Oktober 1943 hatte Fu Bing-
chang 5% (1895-1965), der chinesische Botschafter in der Sowjet-
union, gemeinsam mit dem sowjetischen Auflenminister Wjatscheslaw
Michailowitsch Molotow (1890-1986), dem US-Aufenminister Cordell Hull
(1871-1955) sowie dem britischen Aufienminister Anthony Eden (1897-1977)
in Moskau die Gemeinsame Vier-Nationen-Erklirung (engl., Declaration of the
Four Nations) unterzeichnet, mit der die Weichen fiir die »Struktur« der
Grofden Vier gestellt worden waren.* Wihrend der Unterzeichnung hatte die

2 In Kap. 13 der Memoiren des US-amerikanischen Generals Albert Wedemeyer (1896—1989) heif3t
es dazu: »Chiang Kai-shek war nicht nach Casablanca eingeladen worden; auch die chinesischen
Forderungen sind damals nicht ernsthaft beriicksichtigt worden. [...] Vor allem aufgrund des bri-
tischen Einflusses auf unsere Uberlegungen und auf unser strategisches Vorgehen blieben die
Rolle Chinas und die Forderung des Landes nach einer Stimme in den alliierten Beratungen unbe-
achtet«, nach dem engl. Original, Albert Wedemeyer, Wedemeyer reports, 1958,189. Auch in Kap. 10
der Erinnerungen des US-amerikanischen Piloten und Generals Claire Lee Chennault (1893-1958)
heifit es, dass »der Generalissimus und Madame Chiang es der britischen Regierung veriibelten,
dass sie entschieden hatte, die Burma-Route zu schliefien, um einen Affront Japans zu vermei-
denc, siehe Claire Lee Chennault, Way of a fighter, 1949, 141.

3 Wyschinski wurde 1946 stellvertretender Aufienminister der Sowjetunion; drei Jahre spiter iiber-
nahm er das Amt des Aufienministers. Der am 14. Februar 1950 in Moskau unterzeichnete
Freundschaftsvertrag zwischen China und der Sowjetunion trigt neben der Unterschrift des da-
maligen chinesischen Au8en- und Premierministers Zhou Enlai & &K (1898-1976) auch die von
Wyschinski.

4 Die chinesische Fassung der Erklirung findet sich in Zhonghua Minguo waijiao shiliao, Bd. 12,1996,
5931-5932.
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Sowjetunion Chinas Aufnahme in den »Vier-Michte-Club« noch unter dem
Vorwand abgelehnt, dass die chinesische Regierung keinen offiziellen Ver-
treter zur Moskauer Konferenz entsendet hatte; auch die britische Haltung
war ambivalent geblieben. Nur aufgrund des Beharrens der USA wurde die
Erklirung schlieflich im Namen aller vier Linder veroffentlicht.” Roosevelts
urspriingliche Absicht war es entsprechend gewesen, in Kairo eine Vier-
Michte-Konferenz abzuhalten. Weil Chiang Kai-shek aber die Position
vertrat, dass es »aufgrund der bislang noch nicht erfolgten gegenseitigen
Kriegserklirungen zwischen der Sowjetunion und Japan unangebracht ist,
dass China und die Sowjetunion gemeinsam an der Konferenz teilnehmenc,
hatte Chinas Prisident den vormaligen chinesischen Ministerprisidenten
Soong Tse-ven KT 3 (1894-1971) zu Gesprichen mit Roosevelt entsandt.®
Mit der Konferenz von Kairo konnte, durch die Bemithungen Chinas und
unter Mithilfe Roosevelts, die Struktur der »GrofRen Vier« schlieflich rea-
lisiert werden; sie sollte einen wichtigen Einfluss auf die internationale
Nachkriegsordnung nehmen. Am 24. November 1943 wies Chiang Kai-shek
Wang Chung-hui T #EH (1881-1958), damals Vorsitzender des Nationalen
Verteidigungskomitees, an, ein Memorandum der chinesischen Regierung
(mithilfe Harry Hopkins, 1890—1946) an Roosevelt zu tibergeben. Die vier Ar-
tikel des ersten Teils beschiftigten sich allesamt mit der Ausgestaltung des
Rats der Vereinten Nationen. China schlug hier eine »Vier-Michte«-Dekla-
ration sowie einen Stindigen Ausschuss vor, der sich aus den vier Lindern
zusammensetzen sollte.” Mit der Verinderung der Kriegslage ab 1943 began-
nen die USA und England dann iiber eine Verlagerung des Kriegsschwer-
punkts in Richtung Stidostasien und Ostasien nachzudenken, der nach dem
Zusammenbruch des Nazi-Regimes in Deutschland erfolgen sollte. China
erhielt hierdurch einen immensen Bedeutungszuwachs. Hinter der von
Roosevelt betriebenen Aufnahme Chinas in den Club der »GrofRen Vier«
standen daneben aber auch langfristige Uberlegungen dariiber, wie China
nach Ende des Krieges eingebunden werden kénnte, um die Sowjetunion
einzudimmen und Japan zu kontrollieren. Neben militirischen Fragen ging
es auf der Konferenz von Kairo auch immer wieder um Sicherheitsfragen,
die die Nachkriegsira betrafen, sowie um Fragen der militirischen Pri-

5 Ebd., 5934-5935.

6 Ebd., 6007.

7 »Memoranda by the Chinese governmentx, Kairo, 24.11.1943, Dok. 299, in: Foreign relations of the
United States, 1961, 387.
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senz der USA im Pazifik. Hierin zeigt sich die Weitsichtigkeit der USA und
Englands in Bezug auf die zukiinftige globale Nachkriegsordnung;® dies
wiederum stand in Einklang mit den ausdauernden Bemithungen Chiang
Kai-sheks um Chinas Nachkriegsstatus.

Lange Zeit war das Narrativ populdr, die Rytkyii-Frage sei nicht Teil der
urspriinglichen Agenda Chiang Kai-sheks fiir die Konferenz von Kairo ge-
wesen. Erst Roosevelt habe diese Frage aufgeworfen, Chiang habe daraufje-
doch nur passivreagiert — und die Riickgabe der Ryukyu-Inseln an China aus
Furcht vor den USA und Japan gar »zweimal abgelehnt«.” Mit Blick auf die
Tagebiicher ist diese Version der Ereignisse allerdings nicht haltbar. Chiang
Kai-shek kam sehr wohl vorbereitet zur Konferenz und seine Antworten auf
Roosevelt waren sorgsam durchdacht. In seinem Eintrag vom Samstag, dem
3. November, erwahnt Chiang unter anderem seine Vorbereitungen auf die
anstehenden Gesprache mit Roosevelt und Churchill. Zwei Dinge nennt er
in diesem Kontext: Erstens werde er sich »in aller Offenheit und ohne Forde-
rungen zu stellen mit Roosevelt und Churchill tiber militdrische, politische
und wirtschaftliche Angelegenheiten austauschen; dabei habe ich nicht die
geringsten Sorgen iiber etwaige Gewinne oder Verluste«. Zweitens werde es

»im Gesprich mit Roosevelt um dreierlei gehen. Der erste Aspekt beinhaltet dabei die fol-
genden Punkte. Erstens: Japan sollte einige Tonnen an Kriegs- und Handelsschiffen an
China iitbergeben; zweitens: simtliche 6ffentliche und private Vermégen, die Japan in Chi-
na (in den Gebieten, die seit dem Mukden-Zwischenfall vom 18. September 1931 besetzt
worden sind) hilt, sollten der chinesischen Regierung tibertragen werden; drittens: nach
Ende des Krieges sollte ein Gros der iibriggebliebenen japanischen Waffen, Kriegsschiffe,
Handelsschiffe und Flugzeuge China tibergeben werden; viertens: Hongkong und Kow-
loon sollten als freie Hifen an China zuriickgegeben werden; finftens: die jeweils mogli-
chen Vor- und Nachteile einer politischen Organisation der vier Machte oder eines fern-

8 In einer Passage der Hopkins Papers vom 23. November 1943 wird erwihnt, dass Chiang der so-
wijetischen China-Haltung grofite Aufmerksambkeit schenkte; erwihnt werden in dem Zusam-
menhang insbesondere Fragen, die die Kommunistische Partei, Xinjiang sowie die Unabhingig-
keit der Mongolei betreffen, siehe »United States Delegation Memorandumc, Kairo, 23.11.1943,
Dok. 288, in: ebd., 376.

9 Diese Darstellung findet sich zum Beispiel in »Jiang Jieshi liangci ju jieshou Liugiu
YA OAEREIIAER« (Chiang Kai-shek hat die Kontrolle iiber die Ryiikyii-Inseln zwei-
mal abgelehnt), Jiefangjun bao fENZEHN, 24.12.2007; siche auch den im Internet weit ver-
breiteten Artikel »Diaoyudao huogen: erzhan hou Jiang Jieshi liangci ju Liuqiu huigui«
P BRI S A NIEIERA T (Die Wurzeln des Konflikts um die Senkaku-Inseln:
Chiang Kai-shek hatte nach Ende der Zweiten Weltkriegs zweimal die Riickgabe der Rytkyi-
Inseln abgelehnt), Huangiu shibao R ERIN 4R, 01.03.2009.
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ostlichen Komitees sollten abgewogen werden; sechstens: eine militirtechnische Kom-
mission der vier Michte, um die Frage einer internationalen Organisation militirischer
Krifte zu erforschen; siebtens: die Organisation einer gemeinsamen Stabsstelle Chinas,
der Vereinigten Staaten und Englands.«®

Der unter Punkt zwei genannte 18. September 1931, der als zeitliche Gren-
ze fiir die Rickgabe japanischer Besitztiimer in China festgelegt wird,
schliefdt die Frage der Ryukya-Inseln faktisch aus. Im Laufe der Vorbe-
reitungen auf die Konferenz allerdings gerieten bald auch die Taiwan-,
die Ryukyt- und andere Fragen auf die Tagesordnung — das heifdt Fra-
gen, die eine Zeit betrafen, die vor dem Mukden-Zwischenfall lag. Im
sechsten Paragraphen des »Entwurfs des Beratungsbiiros der Militar-
kommission an den Vorsitzenden Chiang iiber Fragen, die China auf der
Konferenz von Kairo aufwerfen sollte« (Junshi weiyuanhui canshishi cheng
jiang weiyuanzhang guanyu kailuo huiyizhong wofang ying tichu zhi wenti cadan
FHREERARSRERBZRARKKTITE KWHIRTT VR Z FEE S
heifdt es diesbeziiglich:

»Paragraph 6: Japan sollte das Folgende an China zuriickgeben: Erstens: die Stidte Lii-
shun und Dalian (Provinz Liaoning; 6ffentliche Vermégen und Gebiude in beiden Stidten
sollten ohne Kompensation an China iibertragen werden); zweitens: die Eisenbahnstrecke
in der siidlichen Mandschurei sowie die Ostchinesische Eisenbahn (Riickgabe an China
ohne Kompensation); drittens: Taiwan und die Penghu-Inseln (auch Pescadores genannt;
offentliche Vermdgen und Gebiude an beiden Orten sollten ohne Kompensation an China
iibertragen werden); viertens: die Ryakyt-Inseln (unter internationale Verwaltung stellen
oder als entmilitarisierte Zone definieren).«"

Wann genau die Originalfassung des Dokuments entstanden ist, ist unklar;
sicher ist allerdings, dass es vor der Konferenz von Kairo im November 1943
gewesen sein muss. Am 15. November 1943 findet sich in den Tagebiichern
Chiang Kai-sheks dann der erste Eintrag zur Frage der Ryukyt-Inseln. Es ist
wahrscheinlich, dass dieser Eintrag in direkter Verbindung zu dem Entwurf
des Beratungsbiiros der Militirkommission steht. Im Tagebuch heif3t es:

»Der Status Taiwans und der der Rytkyu-Inseln in der chinesischen Geschichte unter-
scheiden sich voneinander; die Rytkyu-Inseln waren ein Konigreich und hatten damit ei-
nen Status, der dem Koreas glich. Daher haben wir beschlossen, keinen Antrag in Bezug
auf die Rytikyii-Inseln zu stellen. Die Frage der Unabhangigkeit Siams ist allerdings eine,
die wir aufwerfen sollten. Zu beachten ist: Von Themen abgesehen, die die gemeinsamen

10 Chiang Kai-shek diaries, 03.11.1943.
11 Zhonghua Minguo waijiao shiliao (Fn. 4), 6015.
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Interessen Chinas, der USA und Englands betreffen, sollten wir nichts mit Churchill be-
sprechen. Wenn zum Beispiel die USA Fragen aufwerfen sollten, die Hongkong, Kowloon,
Taiwan oder die Behandlung von Auslandschinesen betreffen, dann sollten wir gemif un-
seren festgelegten Prinzipen reagieren und keine Dispute beginnen.«

Bemerkenswert an diesem Zitat sind mehrere Aspekte: Erstens wird an-
erkannt, dass der Status der Ryukyu-Inseln innerhalb der chinesischen
Geschichte nicht mit dem Status gleichzusetzen ist, den Taiwan, Tibet
und Hongkong jeweils eingenommen hatten; zweitens wird betont, dass
die Ryukyt-Inseln in Bezug auf ihren Status mit Korea vergleichbar sind;
drittens wird darauf hingewiesen, dass die Siam-Frage »durch China auf-
geworfen werden sollte«; und viertens erfolgte die Festlegung, die Rytukya-
Inseln seien dem Status nach mit Korea »identisch«, von Taiwan aber »un-
terschiedlich«, aus der Perspektive des Systems der Nationalstaaten heraus,
ohne dabei allerdings die auch bestehenden Unterschiede zwischen den
Rytikyii-Inseln und Korea sowie die Gemeinsamkeiten zwischen den Inseln
und Taiwan zu beriicksichtigen. Gemif dem ersten Punkt nahm Chiang
Kai-shek, als er am 17. November noch einmal iiber seine Gesprachspline
nachdachte, die Rytkya-Inseln nicht mehr in seine Agenda auf; und gemifd
den genannten Punkten zwei und drei hielt er daran fest, dass China die
Fragen der Unabhingigkeit Koreas und Siams selbst anschneiden sollte.
All diese Punkte stehen in engem Zusammenhang mit dem Verstindnis,
das Chiang Kai-shek von der Weltordnung hatte, wie es im Kontext der
chinesischen Geschichte gegolten hatte. Dieses Verstindnis freilich hat-
te sich letztlich in den Dienst der neuen Gegebenheiten zu stellen - das
heif’t der internationalen Nachkriegsordnung. Der Tagebuch-Eintrag vom
17. November halt fest:

»Die Verhandlungen mit Roosevelt und Churchill sollten sich auf die wichtigsten Punk-
te konzentrieren. Erstens: politische Organisationen auf internationaler Ebene; zweitens:
die Organisation des fernostlichen Komitees; drittens: die Organisation einer gemeinsa-
men Stabsstelle Chinas, der Vereinigten Staaten und Englands; viertens: Plane fiir die Ver-
waltung besetzter Gebiete; fiinftens: den Generalplan fiir eine Gegenoffensive in Burma;
sechstens: die Unabhingigkeit Koreas; siebtens: die Riickgabe der Mandschurei und Tai-
wans an China.«”

12 Chiang Kai-shek diaries (Fn. 10), 15.11.1943.
13 Ebd., 17.11.1943.



240 VORBOTEN DES KALTEN KRIEGES

Das Regierungsmemorandum, das Wang Chrung-hui am 24. November den
USA iibergeben hatte, erwidhnte unter anderem die Frage der Riickgabe der
von Japan besetzten Gebiete; der Entwurf der gemeinsamen Erkldrung Chi-
nas, der USA und Englands wiederum erwihnte die Frage der Unabhingig-
keit Koreas. Die Rytkyii-Inseln wurden aber nicht angesprochen.

Wahrend der Kairo-Konferenz allerdings kam dann auch das Ryukya-
Problem bald zur Sprache. Im Eintrag vom 23. November 1943 im Tagebuch
Chiang Kai-sheks ist vermerkt:

»Ich kam um 7:30 Uhr zum Abendbankett, zu dem Prisident Roosevelt eingeladen hat-
te und wir unterhielten uns bis nach 11 Uhr, bevor ich mich wieder verabschiedet habe.
Weil wir unsere Diskussionen noch nicht beendet haben, haben wir vereinbart, sie morgen
fortzufithren. Die Hauptaspekte, die heute Abend zur Sprache kamen, waren erstens das
zukiinftige japanische Staatssystem. Zweitens kreisten die Gespriche um die Frage von
Kommunismus und Imperialismus. Ich stimme voll und ganz mit Roosevelts Politik ge-
geniiber dem russischen Kommunismus iiberein; wir kénnen unseren Erfolg nutzen, um
die unterdriickten Volker dieser Welt zu befreien, nur so kénnen wir die USA fiir ihre Bei-
trige in diesem Krieg kompensieren. Drittens haben wir tiber Territorialfragen gespro-
chen. Die vier Provinzen in der Mandschurei, Taiwan und die Penghu-Inseln sollten alle
an China zuriickgegeben werden. Die Ryakyiu-Inseln allerdings kinnten durch das Mandat einer
internationalen Organisation den Status eines Kondominiums unter der gemeinsamen Herrschaft
Chinas und der USA erhalten. Ich habe dasvorgeschlagen, weil ich erstens die USA beruhigen wollte,
weil zweitens die Ryukyu-Inseln schon vor dem Ersten Chinesisch-Japanischen Krieg 1894-1895 zu
Japan gehort hatten und weil drittens ein Kondominium angemessener erscheint als eine exklusive
Ubergabe an uns [Hervorhebung des Verfassers; AdU]. Viertens: Die Frage der japanischen
Entschidigungen an China. Fiinftens: Die Xinjiang-Frage sowie die Frage dortiger Inves-
titionen. Sechstens: Die Frage der Teilnahme Russlands am anti-japanischen Krieg. Sieb-
tens: Die Frage der Unabhingigkeit Koreas. Diesen Punkt habe ich besonders betont, um
Roosevelts Aufmerksamkeit darauf zu lenken und seine Unterstiitzung fiir meine Positi-
on zu gewinnen. Achtens: Ein chinesisch-amerikanisches Generalstabstreffen. Neuntens:
Die Vietnam-Frage. Ich habe eindringlich die Position vertreten, dass China und die USA
nach Kriegsende die Unabhingigkeit Vietnams unterstiitzen und auch die englische Zu-
stimmung in dieser Sache einfordern sollten. Zehntens: Die Frage der gemeinsamen mi-
litirischen Uberwachung der drei japanischen Inseln nach der Kapitulation Japans. Ich
habe zunichst zum Ausdruck gebracht, dass dies unter US-amerikanischer Leitung erfol-
gen sollte und dass China Truppen zur Unterstiitzung senden konne, falls nétig. Roosevelt
sah hier aber eine Hauptrolle Chinas vor. Dahinter wird eine tiefere Bedeutung stecken.
Ich habe mich hierzu nicht eindeutig geduflert. Das ist alles, was wir an diesem Abend
besprochen haben.«™*

14 Ebd.
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Am 25. November, einem Sonntag, um 5:30 Uhr trafen Chiang und Roosevelt
ein weiteres Mal zusammen. Roosevelts Sohn Elliott Roosevelt (1910-1990)
zufolge haben beide Prisidenten dabei iiber die Frage der Wiedervereini-
gung Chinas gesprochen und »insbesondere auch iiber die chinesischen
Kommunisten diskutiert«. Auch sprachen beide tiber das militirische
Vorgehen in Burma und im Golf von Bengalen.” Méglicherweise ist auf
diesem Treffen auch tiber die Ryukyt-Inseln gesprochen worden. In den
auflenpolitischen Akten der USA zur Konferenz von Kairo ist unter dem
entsprechenden Datum diesbeziiglich allerdings nichts verzeichnet. Auch
in den Tagebiichern Chiang Kai-sheks werden die Rytkyii-Inseln in den
Passagen iiber das Treffen mit Roosevelt und die gemeinsamen Fotos nicht
erwihnt.

Am 26. November trafen Chiang Kai-shek, Roosevelt und Churchill dann
zu offiziellen Gesprichen zusammen. Dabei kamen, neben der Diskussion
iiber die militirischen Pline in der Region China-Burma-Indien, auch zahl-
reiche Themen zur Sprache, die bereits in den Tagen zuvor angerissen wor-
den waren; dazu gehdren die wirtschaftliche Lage Chinas (und insbesonde-
re die chinesische Wihrungsstabilitit), die Schaffung einer chinesisch-ame-
rikanischen Wirtschaftskommission, die Kosten fiir die Stationierung von
US-Truppen in China, die Lage japanischer Truppen auf den Pazifikinseln,
die Sicherheitsfrage in der Westpazifik-Region nach Kriegsende, die Inter-
nationalisierung des Hafens von Dalian, die Ergebnisse der Aufienminister-
konferenz in Moskau, allgemeine Vorstellungen zur internationalen Nach-
kriegsordnung, die Frage einer Unterstiitzung bei den Baukosten fiir den
Flughafen in Chengdu oder die Ausriistung der neunzigsten Armeedivisi-
on. In den auenpolitischen Akten der USA vom 26. November gibt es keine
Aufzeichnungen iiber das Gesprich zwischen Roosevelt und Chiang. In ei-
ner »redaktionellen Anmerkung« allerdings wird erwihnt, dass Chiang Kai-
shek die Frage einer Riickgabe der Mongolei an China aufgeworfen habe.'
Weil diese Frage allerdings auch die Sowjetunion und ihre Haltung betraf,
fand sie in der spiteren Gemeinsamen Erklirung der drei Linder letztlich kei-
ne Erwihnung. Mit Blick auf die Verhandlungsagenda scheint es durchaus
wahrscheinlich, dass auch die Rytkya-Inseln in dieser Gesprichsrunde the-

15 »Roosevelt-Chiang meeting, November 25, 1943, 5 p. m., Roosevelt’s villa, 25.11.1943, Dok. 270,
in: Foreign relations of the United States, 1961, 349-350.

16 »Roosevelt-Churchill-Chiang meeting, November 26, 1943, 4:30 p.m., Roosevelt’s villas,
26.11.1943, Dok. 278, in: ebd., 366—367.
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matisiert worden sind — obwohl sich in den Akten dazu kein Vermerk findet.
Aus diesem Grund wird sich unsere Diskussion an dieser Stelle unweiger-
lich auf Chiang Kai-sheks Tagebuchaufzeichnungen vom 23. November so-
wie auf die Konferenzunterlagen vom gleichen Tag konzentrieren miissen.
In der oben zitierten Tagebuchpassage vom 23. November hatte Chiang
Kai-shek seinen Plan eines sino-amerikanischen Kondominiums fiir die
Rytkyt-Inseln bekriftigt, ohne dabei auf den Status der Inseln innerhalb
der chinesischen Geschichte einzugehen; stattdessen begriindete er seine
Haltung mit den drei genannten Punkten: »Erstens habe ich die USA be-
ruhigen wollen, zweitens hatten die Ryukyt-Inseln schon vor dem Ersten
Chinesisch-Japanischen Krieg 1894-1895 zu Japan gehort und drittens er-
scheint ein Kondominium angemessener als eine exklusive Ubergabe an
China.«!” Aus dieser Passage und insbesondere aus dem ersten Punkt geht
hervor, dass Chiang entweder besorgt war, dass die Forderung, die Rytakyu-
Inseln gemeinsam mit Taiwan und den Penghu-Inseln an China zu iber-
geben, den Unmut der USA provozierten konnte, oder dass er glaubte, die
USA seien gegeniiber der chinesischen Rytkyti-Haltung misstrauisch. Wie
erwdhnt hatte sich Chiang Kai-shek schon friih festgelegt, dass der Status
der Ryukytu-Inseln nicht mit jenem Taiwans, der Penghu-Inseln und der
Mandschurei gleichzusetzen war. Entsprechend musste sich sein Wunsch,
»die USA zu beruhigen«, auf moégliche Motive der USA beziehen. In diesem
Sinne hat auch die Aussage, ein Kondominium sei »angemessener als eine
Ubergabe an uns alleine«, weniger damit zu tun, dass »die Rytikyii-Inseln
schon vor dem Ersten Chinesisch-Japanischen Krieg 1894-1895 zu Japan
gehért hatten; sie geht vielmehr auf Chiangs Uberlegungen iiber die Mo-
tive der Vereinigten Staaten zuriick. Hitte Chiang Kai-shek wihrend der
Konferenz von Kairo und nach Kriegsende bei der Ryakyu-Frage konsequent

17Im Dokument »Guofang zuigao weiyuanhui mishuting cheng jiang weiyuanzhang
guanyu zhunbei zai kailuo huiyi zhong tichu zhi zhanshi junshi hezuo, zhan-
shi zhengzhi hezuo ji zhanhou Zhong Mei jingji hezuo deng san zhong fangan
IR B i 22 R BT 2R RS TR TEIT 2 W iR Z BRI R 51,
RINBUAETE, RIRGHEETFE1EE =F/7 %« (Drei Antrige fir die Konferenz von
Kairo tiber die militirische und politische Zusammenarbeit wihrend des Krieges sowie die sino-
amerikanische Wirtschaftskooperation in der Nachkriegszeit, iibergeben an den Vorsitzenden
Chiang durch das Sekretariat des Hochsten nationalen Verteidigungsrates), November 1943 (ge-
naues Datum unbekannt) ist unter dem dritten Punkt der »Paragraphen itber Waffenstillstands-
und Friedensverhandlungen« eindeutig von der »Riickgabe aller von Japan seit 1894 besetzten
und eingenommenen Gebiete« die Rede, siehe Zhonghua Minguo waijiao shiliao (Fn. 4), 6022.
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an der Idee einer internationalen Treuhandschaft oder der Errichtung einer
demilitarisierten Zone festgehalten und hitte er sich gegen eine militirische
Okkupation der USA gestellt, dann wire das Schicksal der Inselgruppe wo-
moglich ein v6llig anderes gewesen. Offenkundig hatten ihm aber die nétige
Kraft und der Wille gefehlt, sich in dieser Frage den USA zu widersetzen.
Dieser Aspekt kann auch in Bezug zu den anschliefienden Diskussionen
tiber die Frage der Besatzung Japans in der Nachkriegszeit gesetzt werden,
in deren Zusammenhang Roosevelt vorgeschlagen hatte, China solle hierfir
den Hauptanteil der Truppen stellen. Chiangs in diesem Zusammenhang
geduflerte Vermutung, dies miisse eine »tiefere Bedeutung« haben zeigt,
wie sehr sich beide Seiten hier gegenseitig belauerten. Vielleicht heifit es
deswegen auch am 25. November in Chiang Kai-sheks Tagebuch:

»Nach dem gemeinsamen Foto gestern und nachdem die Giste gegangen waren, bin ich
noch in Roosevelts Residenz geblieben und habe eine halbe Stunde mit ihm gesprochen.
Dabei habe ich ihm erklirt, dass die politischen Pline, die ich gestern vorgebracht habe,
meine personliche Meinung ausdriicken.«!*

Dieser Eintrag bezieht sich womdglich nicht auf einen bestimmten Plan;
wir kénnen aber davon ausgehen, dass die oben aufgeworfenen Fragen
ein Bestandteil der politischen Pline Chiang Kai-sheks waren. Auch wenn
die Gesprichsatmosphire zwischen Chiang und Roosevelt eine sehr gute
gewesen war, waren die meisten amerikanischen Versprechungen doch
Lippenbekenntnisse, hinter denen keine substantielle Unterstiitzung stand.
Selbst iiber diejenigen Punkte, die den chinesischen Widerstandskrieg ge-
gen Japan eigentlich direkt betrafen, ist Chiang Kai-shek nicht von Roosevelt
informiert worden. Das gilt etwa fiir das Versprechen der Sowjetunion, in
den Krieg gegen Japan einzutreten, fiir Churchills Pline eines Angriffs auf
die Andamanen oder fiir die Entscheidung, den Zentralpazifik zum Haupt-
schauplatz des anti-japanischen Krieges zu machen (womit zugleich der
Krieg in Burma an Bedeutung verlor).” Die gute Atmosphire stand einem
gleichzeitigen gegenseitigen Abtasten also keineswegs entgegen.

Warum hatte Chiang Kai-shek wihrend der Konferenz von Kairo, als er
die Frage der Unabhingigkeit von Korea, Siam und Vietnam ansprach, nicht
auch die Frage der Unabhingigkeit der Ryakya-Inseln aufgeworfen — ob-
wohl im Tagebucheintrag vom 15. November Korea und die Rytikya-Inseln

18 Chiang Kai-shek diaries (Fn. 10), 25.11.1943.
19 Zhonghua Minguo waijiao shiliao (Fn. 4), 6072.
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noch im gleichen Atemzug genannt worden waren? Woméglich hatte hier
seine Intention, »die USA zu beruhigenc, eine Rolle gespielt. Chiang Kai-
shek musste erkannt haben, dass die USA aus geopolitischen Erwidgungen
heraus nicht gewillt waren, nach Kriegsende ihre Okkupation der Ryuky-
Inseln aufzugeben und kein ernsthaftes Interesse daran hatten, die Inseln
unter alleinige chinesische Verwaltung zu stellen. So wie Li Hongzhang in
der spiten Qing-Zeit nicht die Macht hatte, in der Ryukyt-Frage zu inter-
venieren, so fehlten auch Chiang Kai-shek Kraft und Wille, sich gegen die
USA zu stellen. Das freilich ist aber nur eine Seite der Medaille. Chiangs
Standpunkt, zwischen den Ryiikyii-Inseln und chinesischen Besitzungen
wie Tibet zu unterscheiden, steht zugleich auch in direkter Verbindung zur
politischen Tradition Chinas. Im Sinne dieses alten chinesischen Weltbildes
hat er die traditionellen Tributbeziehungen (inklusive der Suzerinititsbe-
ziehungen) nicht mit modernen Souverinititsbeziehungen gleichgesetzt.
Die zongshu-Beziehungen (das heifdt die Beziehungen zwischen dem »chi-
nesischen Ahnhaus und dem attachierten Vasallen«, AdU) zwischen den
Ryukyt-Inseln und dem chinesischen Reich hatten iiber 500 Jahre lang
Bestand, die chinesischen Dynastien haben allerdings selten direkt in die
Innenpolitik des Inselkonigreichs interveniert — im scharfen Kontrast zum
japanischen Satsuma-Lehen, das nach der Eroberung des Konigreichs einen
japanischen Bevollmichtigten auf der Insel installiert hatte, der sich direkt
in innenpolitische Belange einmischen konnte.?° Aus Chiangs Perspektive
unterschieden sich Taiwan und die Penghu-Inseln daher von den Rytkya-
Inseln: Erstere hatten der unmittelbaren Jurisdiktion Chinas unterstan-
den. Die Beziehungen, in denen diese beiden Inseln zu China gestanden
hatten, waren daher nicht gleichzusetzen mit den Tribut- beziehungsweise
Suzerinititsbeziehungen zwischen den Rytukyus und China. Entsprechend
mussten Taiwan und die Penghu-Inseln an China zuriickgegeben werden,
wihrend die Rytkyii-Inseln unter eine Treuhandschaft gestellt werden
konnten. Indem Chiang Kai-shek das Recht Japans auf eine Kontrolle der
Inseln ausschloss, machte er zwar deutlich, dass er die japanische Sou-
verdnitit iiber die Ryiikyt-Inseln seit der Meiji-Ara nicht anerkannte.

20 Geschichtswissenschaftlichen Studien zufolge hatte dieser japanische Bevollmichtigte nach 1624
keinerlei politische Entscheidungsvollmachten auf den Rytikyi-Inseln inne. Seine Funktion be-
schrankte sich lediglich auf die Aufsicht der Tributzahlungen durch den Rytkyu-Konig. Daher
entbehrt es jeder Grundlage, wenn Japan heute anhand dieses Amtes zu belegen versucht, dass
das Land schon frith eine Souverinitit tiber die Inseln innehatte.
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Allerdings verwendete er auch nicht den Begriff »zuriickerhalten« (shouhui
§z[Al), um die Beziehungen zwischen China und den Ryiikyii-Inseln nor-
mativ zu umschreiben. Sein Vorschlag einer sogenannten gemeinsamen
sino-amerikanischen Treuhandschaft erfolgte letztlich mit Blick auf die
internationalen Nachkriegsverhiltnisse sowie auf das Kriftegleichgewicht
innerhalb der Region Asien. Diese Entscheidung Chiang Kai-sheks stand
in engem Zusammenhang mit den Strukturen, die der Zweite Weltkrieg
und der Kalte Krieg in der Region hervorgebracht hatten; sie macht uns
darauf aufmerksam, dass Taiwan und die Rytkyt-Inseln innerhalb dieser
Strukturen unterschiedliche Positionen besetzten. Daraus wiederum, dass
die Konigreiche in Korea, Siam, Vietnam, den Rytkyt-Inseln und in Burma
eng mit dem chinesischen Tributsystem verbunden waren, leitete sich fir
Chiang die moralische Verpflichtung ab, nun fiir die Unabhingigkeit und
Freiheit dieser Linder zu kimpfen. Er verstand diese alten Verbindun-
gen nicht als Souveridnititsbeziehungen; vielmehr war er bestrebt, Chinas
historisches Weltverstindnis mit den Wertvorstellungen der nationalen
Revolution in China in Einklang zu bringen, um dessen Angleichung an
die gegenwirtige Weltordnung zu erreichen. Von diesem Blickwinkel aus
betrachtet stand Chiang Kai-sheks Position freilich in direktem Kontrast
zur Haltung Englands, das bestrebt war, sein Kolonialsystem in Asien
aufrechtzuerhalten.

Indenaufienpolitischen Akten der USAvom 23. November findet sich ein
Eintrag tiber das Gesprach zwischen Chiang Kai-shek und Roosevelt. Hier
handelt es sich allerdings um eine englische Ubersetzung chinesischer Auf-
zeichnungen. In der »redaktionellen Anmerkung« der US-Akten heifdt es:

»Offizielle US-amerikanische Aufzeichnungen dieses Gesprachs sind nicht gefunden wor-
den; offenkundig hatte keine der beiden Seiten entsprechende Vorkehrungen getroffen.
In seiner Antwort auf eine Nachfrage der Redaktion aber bestitigte Dr. Hollington Tong
[1887-1971; auch Dong Xianguan # it /], der chinesische Botschafter in Washington,
dass esin den Akten der Republik China eine chinesischsprachige Zusammenfassung die-
ses Gesprichs gebe.«

Das Material itber das Gesprich sowie die englische Ubersetzung, die heute
in den auRenpolitischen Akten der USA zu finden sind, wurden also von tai-
wanischer Seite zur Verfiigung gestellt. Der »redaktionelle Hinweis« fithrt
weiter aus:

»Es gibt Diskrepanzen zwischen diesen chinesischen Aufzeichnungen und den Erinne-
rungen Elliot Roosevelts. So finden sich einige Punkte nicht in den chinesischen Akten,
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zum Beispiel zur Struktur der chinesischen Koalitionsregierung; zu den britischen Inter-
essen in Shanghai und Guangdong; zu den zukiinftigen Aktivititen US-amerikanischer
(und nicht mehr englischer) Militirschiffe, die chinesische Hifen als Basis nutzen; oder
zur Zukunft Malaysias, Burmas und Indiens.«*

Der zukiinftige Status der drei letztgenannten Linder freilich betraf direkt
das Problem der britischen Kolonien. In die spitere Gemeinsame Erklirung
der drei Michte fand dieser Punkt keinen Eingang. Tatsdchlich hatte Grof3-
britannien vor dem Hintergrund des Gegensatzes zwischen Tibet und der
chinesischen Zentralregierung im Jahre 1943 geplant, die Anerkennung der
chinesischen Suzerinitit iiber Tibet fallenzulassen und offen fiir eine Unab-
hingigkeit Tibets einzutreten. Ein Dokument des britischen Auflenministe-
riums mit dem Titel »Tibet und die Frage der chinesischen Suzerinitit« erklirt in
diesem Sinne eindeutig:

»Um einen Frieden nach Ende des Krieges im Fernen Osten zu erreichen, liegt das ge-
plante und propagierte Ziel Chinas darin, dass die unter britischer Kontrolle stehenden
Linder Indien, Myanmar und Malaysia ihre Unabhingigkeit erlangen. In Bezug auf die
beiden letztgenannten allerdings ist das wahre Motiv zweifellos die Beseitigung von Hiir-
den fir eine anschliefRende politische und wirtschaftliche Kontrolle durch China; um den
Standpunkt der tibetischen Forderung nach grundlegender Unabhingigkeit daher effek-
tiv zu unterstiitzen, sollten wir, so denke ich, unsere frithere Anerkennung des chinesi-
schen Wunschs nach Suzerinitit fallen lassen.«*

Bemerkenswert ist an dieser Stelle, dass Chiang Kai-shek am 15. November
in sein Tagebuch notiert hatte, dass China die Frage der Unabhingigkeit
Siams aufwerfen solle. In der Gemeinsamen Erklirung allerdings wurde
schlieRlich nur die Unabhingigkeit Koreas erwihnt — was vermutlich an
der Haltung Englands lag. Die Gesprache zwischen China und den USA
auf der Konferenz von Kairo waren vergleichsweise substantiell gewesen;
beide Linder seien dabei, so Chiang, »aufrichtig« miteinander umgegan-
gen. Weil die Briten ihre Kolonien in Asien nicht aufgeben wollten, war es
zwischen China und England hingegen mehrfach zu Disputen gekommen.
Im Abschnitt »Mogliche Fragen, die durch die englische Seite aufgeworfen
werden konnten« (Yingfang keneng tichu zhi wenti 9% 75 ] REFE H Y A7) im
oben bereits zitierten Entwurf des Beratungsbiiros der Militirkommission an den

21 »Roosevelt-Chiang dinner meeting, November 23,1943, 8 p. m.«, 23.11.1943, Dok. 258, in: Foreign
relations of the United States, 1961, 322-323.

22 U.K. Foreign Office Archive, 371/35755, »Tibet and the question of Chinese suzerainty«, 04.04.1943,
zitiert nach Goldstein (Teil 1, Kap. 2, Fn. 1), 398-399.
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Vorsitzenden Chiang iiber Fragen, die China auf der Konferenz von Kairo aufwerfen
sollte werden auch die »Tibet-Frage« sowie die »Kowloon- und Hongkong-
Frage« gelistet. Im Abschnitt zur »Tibet-Frage« heif3t es:

»Im August dieses Jahrs hat es zu dieser Frage bereits ein Gesprach zwischen unserem
Auflenminister Song und dem britischen Auflenminister Eden gegeben. Da die Positionen
beider Seiten weit auseinanderlagen, scheint es angebracht, die Lésung dieser Frage auf
einen spiteren Zeitpunkt zu verschieben.«

Im Absatz zur »Kowloon- und Hongkong-Frage« wiederum heif3t es:

»Weil es sich bei Kowloon um ein Pachtgebiet handelt, besteht an einer Riickgabe an China
kein Zweifel. Aus Sicht Englands allerdings sind Kowloon und Hongkong Teil der gleichen
Frage. Hongkong allerdings ist ein abgetretenes Gebiet, dessen Rechtsstatus ein anderer
ist als der Kowloons. Daher scheint es angebracht, die Lésung dieser Frage auf einen spa-
teren Zeitpunkt zu verschieben.«*

In den Gesprichen zwischen Wang Ch'ung-hui und Eden, die um die Tibet-
Frage kreisten, konnte entsprechend keinerlei Einigung erzielt werden.

Die Haltungen Englands und der USA lagen in der Frage der asiatischen
Kolonien signifikant auseinander. Die USA hegten die Hoffnung, dass Eng-
land, Frankreich, die Niederlande und andere europiische Suzerinstaaten
dem US-amerikanischen Beispiel auf den Philippinen folgen und ihre Kolo-
nien in die Unabhingigkeit entlassen wiirden. Die Haltung der USA war al-
so weitgehend mit der chinesischen Position identisch. England allerdings
war bemiiht, seine imperiale Herrschaft aufrechtzuerhalten — und weigerte
sich entsprechend, den Grofmachtstatus Chinas anzuerkennen.?* Vor die-
sem Hintergrund war es alles andere als einfach gewesen, die Frage der Un-
abhingigkeit Koreas tiberhaupt in die Deklaration von Kairo aufzunehmen.
Im Vorbereitungsplan fiir die Konferenz von Kairo, den das Sekretariat des
Hochsten Nationalen Verteidigungsrates Chiang Kai-shek vorgelegt hatte,
war die Korea-Frage als separater Punkt gelistet worden — inklusive einer
detaillierten »Erkliarung«: Zu dieser Frage werde sich die Sowjetunion dem-
nach

»aufgrund ihrer gegenwirtigen Beziehungen zu Japan vermutlich nicht duflern wollen.
England wiederum wird, so ist zu fiirchten, nicht einverstanden sein, weil es die Indien-

23 Zhonghua Minguo waijiao shiliao (Fn. 4), 6016—6017.

24 Siehe Robert Dallek, Luosifu yu Meiguo duiwai zhengce, 1984, 474, 556, 612. Zu den Unterschieden
zwischen den USA und England in Bezug auf ihre Beziehungen zu China und auf die Frage der
Kolonien in Asien, siche WANG Jianlang (F-/2ER), »Cong Jiang Jieshi riji«, 2008.
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Frage beeinflussen konnte; und sollte zwischen England und den USA keine Einigung zu-
standekommen, dann werden auch die USA in dieser Frage zogern. Wenn China daher
eine einseitige Anerkennung vornimmt, konnte weltweit der schlechte Eindruck entste-
hen, zwischen den Alliierten gebe es einen Riss.«**

Beziiglich der genauen Formulierungen der Klauseln, die die Riickgabe der
Mandschurei, Taiwans und der Penghu-Inseln an China regelten und die die
koreanische Unabhingigkeit betrafen, gab es wihrend der Konferenz zwi-
schen China und England unterschiedliche Haltungen - und auch entspre-
chende Debatten.? Unter dem Vorwand, dass das britische Kabinett diese
Fragen bislang noch nicht diskutiert habe und dass auch die russische Hal-
tung zu dieser Frage mit einbezogen werden miisse, hatte Alexander Cado-
gan (1884-1968), der Stindige Unterstaatssekretir des britischen Aufenmi-
nisteriums gar vorgeschlagen, den Absatz zur Unabhingigkeit Koreas ganz
aus dem Dokument zu streichen. Aufgrund des Beharrens seitens der USA
und der Republik China allerdings wurde er letztlich doch in die Erklirung
aufgenommen.” Nach der Konferenz vermerkte Chiang Kai-shek in seinem
Tagebuch unter den »Reflexionen iiber die vergangene Woche« (solche Refle-
xionen fiigte Chiang regelmiflig im Wochen-, Monats- und Jahresrhythmus
in sein Tagebuch ein):

»Der Verlust der drei Ostprovinzen, Taiwans und der Penghu-Inseln liegt bereits 50 be-
ziehungsweise mehr als zwolf Jahre zuriick. Dass wir nun eine Erklirung der Briten und
Amerikaner in Bezug auf die Riickgabe dieser Gebiete an China erhalten haben, dass au-
Berdem die Unabhangigkeit und Freiheit Koreas nach Ende des Krieges anerkannt wurde
und dass schliefilich diese beiden groflartigen Ereignisse, diese groflartigen Antrige, die-
se grofRartigen Hoffnungen in die gemeinsame Erklirung der drei Michte aufgenommen
wurden — das ist ein auflenpolitischer Erfolg, den es in den chinesisch-auslindischen Be-
ziehungen noch nie gegeben hat. Wenn wir unsere eigenen Bemithungen nun aber nicht
weiter fortsetzen, dann wire die Erklirung letztlich nur ein wertloses Stiick Papier.«*®

25 Zhonghua Minguo waijiao shiliao (Fn. 4), 6021-6022..

26 Zum Beispiel war GrofRbritannien gegen Formulierungen wie »die vier Provinzen in Nordostchi-
na und Taiwan miissen an China zuriickgegeben werden« oder wie »die Unabhingigkeit Koreas
bewirken«und befiirwortete stattdessen eine Umformulierung in »muss natiirlich von Japan auf-
gegeben werden« oder in »Loslosung von der japanischen Herrschaft«. Dies lag an den Sorgen
Grof¥britanniens, dass die erstgenannten Formulierungen Assoziationen zu den eigenen Kolo-
nien in Asien hervorrufen kénnten, siehe ebd., 6064.

27 Ebd., 6035.

28 Chiang Kai-shek diaries, 22.—26.11.1943. Der Eintrag findet sich unter den Aufzeichnungen von
Chiangs Reflexionen nach Ende der Konferenz von Kairo.
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Chiang Kai-sheks Begeisterung ist zwischen den Zeilen deutlich zu spiiren.
Mit Blick auf die Dispute und Komplikationen im Laufe der Verhandlungen
in Kairo ist die Einschitzung aus Chiangs Tagebuch, die Aufnahme der Fra-
ge der koreanischen Unabhingigkeit in die Kairoer Erklirung sei ein enormer
Erfolg, freilich kaum verwunderlich.

Die Haltung Chiang Kai-sheks zu den Ryukyu-Inseln sollte im Lichte
samtlicher Fragen, die auf der Konferenz von Kairo verhandelt wurden, ana-
lysiert werden. Ich will daher an dieser Stelle noch einmal die Gesprache zwi-
schen Chiang und Roosevelt in den Fokus riicken. Dabei stiitze ich mich auf
die auflenpolitischen Dokumente der Vereinigten Staaten sowie auf simtli-
che in die Sammlung von Unterlagen zur Geschichte der AufSenpolitik der Republik
China (Zhonghua Minguo waijiao shiliao huibian 4 R [E 4N Z HREHC4R) auf-
genommenen Dokumente zur Konferenz von Kairo; beides wird wiederum
zu den entsprechenden Aufzeichnungen aus den Tagebiichern Chiang Kai-
sheks in Bezug gesetzt. Im Interesse der Prizision werde ich dort, wo es
um die Rytkyt-Inseln geht, neben meinen Erklirungen zu den Inhalten
der US-amerikanischen Akten auflerdem in den Fufinoten als Referenz die
englische Originalfassung von Schliisselstellen beifiigen. Zugleich werde ich
gelegentlich auch entsprechende Passagen aus den chinesischen Akten ein-
fiigen. Die Aufzeichnungen zu den Gesprichen inkludieren die folgenden
Punkte:

1. Prisident Roosevelt brachte zum Ausdruck, dass China kiinftig an allen
Entscheidungen der »Groflen Vier« (USA, Sowjetunion, England und
China) beteiligt werden sollte.

2. Zur Frage des zukiinfrigen japanischen Staatssystems duflerte sich
Chiang Kai-shek, dieses solle durch das japanische Volk selbst bestimmt
werden. In dieser Frage sollten keine dauerhaften Probleme bleiben,
die sich auf zukiinftige internationale Beziehungen auswirken koén-
nen. (In den chinesischsprachigen Akten heifdt es im Wortlaut: »Was
die Ausgestaltung des politischen Systems des Landes angeht, wire es
am besten, zu warten, dass fortschrittliche und aufgeklirte Krifte in
Japan dieses Problem selbst l6sen. [...] Es wire tatsichlich nicht die beste
Strategie, sich in die Frage des Systems eines anderen Landes einzumi-
schen, nur weil man im Krieg obsiegt hat. Zudem nimmt das kaiserliche
(Tennd-)System im Geist dieser Nation einen ganz eigenen Stellenwert
ein. Menschen aus dem Westen verstehen das nicht unbedingt, aber
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wir Chinesen, die wir ebenfalls Asiaten sind, haben hierfiir ein grofReres
Verstindnis«®).

Prisident Roosevelt unterbreitete den Vorschlag, dass China bei der mi-
litdrischen Besetzung Japans die Hauptrolle iibernehmen sollte. Chiang
Kai-shek allerdings erwiderte, dass China hierzu die Kapazititen fehlen
wiirden und es daher bevorzugen wiirde, sich unter US-amerikanischer
Fithrung an dieser Aktion zu beteiligen.

In Bezug auf die Frage der Entschidigungen nach Kriegsende brachte
Chiang Kai-shek zum Ausdruck, dass diese auch durch materielle Giiter
erfolgen konnten, etwa indem China die japanischen Giiter auf chine-
sischem Boden zuriickerhalte. Prasident Roosevelt erklirte sich hiermit
einverstanden.

»Chiang Kai-shek und Roosevelt stimmen darin iiberein, dass die vier
nordostlichen Provinzen, Taiwan und die Penghu-Inseln an China zu-
riickgegeben werden miissen. Die Liaoning-Halbinsel mit ihren beiden
Hifen Liishun (Port Arthur) und Dalian ist hier inkludiert. Prisident
Roosevelt kam dann auf die Frage der Rytkyti-Inseln zu sprechen und
erkundigte sich mehrmals, ob China die Inseln haben wolle. Der Genera-
lissimus gab zur Antwort, China sei mit einer gemeinsamen, chinesisch-
amerikanischen Besatzung der Inseln sowie einer anschlieflenden ge-
meinsamen Verwaltung unter der Treuhandschaft einer internationalen
Organisation einverstanden.«*® Roosevelt sprach auch Hongkong an.
Chiang Kai-shek schlug vor, Roosevelt solle zuerst ein Gesprich mit den
britischen Vertretern fithren, bevor man diese Frage weiter diskutiere.
»Zu Fragen der militirischen Kooperation. Prasident Roosevelt schlug
vor, dass die USA und China nach Kriegsende bestimmte Arrangements
treffen sollten, die garantieren, dass sich beide Linder im Falle einer

29

30

Zhonghua Minguo waijiao shiliao (Fn. 4), 6060. Hier ist bemerkenswert, dass Chiang Kai-shek das
Verhiltnis zwischen einem Staatssystem und dem »Geist der Nation« erwihnt und dass er die
Differenzen zwischen »den Chinesen, die zugleich Asiaten sind,« und »den Menschen aus dem
Westen« in Bezug auf die Frage der Staatsstrukturen miteinander vergleicht. Das zeigt, wie un-
terschiedliche globale Ordnungsvorstellungen jeweils ihre Rolle bei der Gestaltung der Nach-
kriegsordnung spielten.

»The President then referred to the question of the Ryukyu Islands and enquired more than once
whether China would want the Ryukyus. The Generalissimo replied that China would be agree-
able to joint occupation of the Ryukyus by China and the United States and, eventually, joint ad-
ministration by the two countries under the trusteeship of an international organization, siehe
»Roosevelt-Chiang dinner meeting, November 23,1943, 8 p. m.«, 23.11.1943, Dok. 258, in: Foreign
relations of the United States, 1961, 324.
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auslindischen Aggression gegenseitig unterstiitzen konnten. Die USA
miissen entsprechende militdrische Krifte auf den verschiedenen Stiitz-
punkten im Pazifik aufrechterhalten, um zu garantieren, die Verant-
wortung zur Unterbindung einer solchen Aggression effektiv mittragen
zu kénnen. Generalissimus Chiang erklirte sich mit beiden Vorschligen
einverstanden. Generalissimus Chiang brachte seine Hoffnung zum
Ausdruck, dass die USA die Aufriistung der chinesischen Land-, See-
und Luftstreitkrifte unterstiitzen, um Chinas Verteidigungsfihigkeit zu
stirken und damit das Land in die Lage zu versetzen, seinen internatio-
nalen Verpflichtungen nachzukommen. Generalissimus Chiang schlug
auflerdem im Interesse der beidseitigen Sicherheit ein Arrangement
vor, dass die Nutzung von Stittzpunkten fiir Land- und Seestreitkrifte
des einen Landes auch fiir das andere Land ermdglicht. China versprach
dabei, dass Port Arthur als gemeinsamer chinesisch-amerikanischer
Stiitzpunkt fungieren konne. Prisident Roosevelt schlug seinerseits
vor, dass sich China und die USA im Vorfeld von Entscheidungen, die
Angelegenheiten in Asien betrifen, jeweils miteinander beratschlagen
sollten. Generalissimus Chiang erklirt sich damit einverstanden.«*
Prisident Roosevelt brachte zum Ausdruck, dass China und die USA in
Bezug auf den zukiinftigen Status Koreas, Indochinas und Thailands zu
einem Einverstindnis kommen sollten. Chiang betonte die Notwendig-
keit der koreanischen Unabhingigkeit. China und die USA sollten zudem
gemeinsam Indochina und Thailand in ihren Kimpfen um Unabhingig-
keit unterstiitzen.

31 »President Roosevelt proposed that, after the war, China and the United States should effect cer-
tain arrangements under which the two countries could come to each other’s assistance in the
event of foreign aggression and that the United States should maintain adequate military forces
onvarious bases in the Pacific in order that it could effectively share the responsibility of prevent-
ing aggression. Generalissimo Chiang expressed his agreement to both proposals. The Generalis-
simo expressed his hope that the United States would be in a position to extend a necessary aid to
China for equip its land, naval and air forces for the purpose of strengthening its national defense
and enabling its performance of international obligations. Generalissimo Chiang also proposed
that, to achieve mutual security, the two countries should arrange for army and naval bases of
each to be available for use by the other and stated that China would be prepared to place Liisshun
(Port of Arthur) at the joint disposal of China and the United States. President Roosevelt, on his
part, proposed that China and the United States should consult with each other before any de-
cision was to be reached on matters concerning Asia. The Generalissimo indicated agreement.«,
siehe ebd.
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8. Chiang kam auf die Frage wirtschaftlicher Hilfen nach dem Krieg zu
sprechen. Roosevelt erklirte, er werde sich in aller Gewissenhaftigkeit
Gedanken tiber diese Frage machen.

9. Zur Frage der Mongolei und der tuwinischen Volksrepublik. Prisident
Roosevelt erkundigte sich nach der gegenwartigen Lage der tuwinischen
Volksrepublik und dem Verhiltnis der Volksrepublik zu den Nachbarn.
Chiang antwortete, dass die Region Teil von Chinas Auflerer Mongolei
gewesen sei, bevor sie von Russland gewaltsam annektiert worden war.
Erbetonte, dass in Bezug auf die Frage der Mongolei und der tuwinischen
Volksrepublik eine Zeit festgelegt werden miisse, um mit der Sowjetuni-
on zu verhandeln.*?

10. Zur Frage eines gemeinsamen Generalstabs. Chiang schlug die Schaf-
fung eines gemeinsamen chinesisch-amerikanischen Generalstabs vor
— oder, als Alternative, eine Teilnahme Chinas am bestehenden ameri-
kanisch-britischen Generalstab. Prisident Roosevelt erklirte sich damit
einverstanden, die Frage mit dem Vorsitzenden der Vereinigten Stabs-
chefs zu besprechen.*

Im Gegensatz zum Inhalt des Tagebuchs von Chiang Kai-shek vom 23. No-
vember sind diese englischsprachigen Aufzeichnungen detaillierter. Im
Folgenden will ich die entsprechenden Stellen des Tagebuchs und der eng-
lischsprachigen Notizen miteinander abgleichen. Abgesehen davon, dass
die Frage der Mongolei und der tuwinischen Volksrepublik in Chiangs Ta-
gebuch nicht erwihnt wird, gibt es zwei wesentliche Unterschiede. Erstens:
Wahrend in Chiangs Tagebuchaufzeichnungen auch vom Kommunismus
und Roosevelts Haltung zur Sowjetunion die Rede ist, findet sich in den
Gesprichsnotizen nichts zu diesen Punkten. Zweitens: In den englisch-
sprachigen Aufzeichnungen wird die militirische Kooperation zwischen
China und den USA in Asien nach Ende des Krieges erwihnt; dabei geht es

32 Die Tuwiner (ein Turkvolk) leben in der Region zwischen dem Sajangebirge und dem Tannu-ola-
Gebirge. In der Qing-Zeit wurde die Gegend »Tannu Uriankhai« genannt und stand unter der
Verwaltung des Qing-Militirgouverneurs in Uliasutai (der Name, den die Qing-Dynastie fiir die
duflere Mongolei benutzte). Der Status des Gebiets war dem Status der mongolischen Khanate
Kobdo und Kerk gleichgesetzt. 1914 wurde die Region von Russland besetzt. Nach der Oktober-
revolution, im August 1921, proklamierte das »All-tuwinsiche verfassungsgebende Khural« die
Griindung der »Republik Tannu-Tuwa Ulus« und verabschiedete ihre erste Verfassung. 1944, im
Jahr nach der Konferenz von Kairo, wurde die Republik dann von der Sowjetunion annektiert.

33 »Roosevelt-Chiang dinner meeting, November 23,1943, 8 p. m.«, 23.11.1943, Dok. 258, in: Foreign
relations of the United States, 1961, 324-325.
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unter anderem um Roosevelts Fragen zur Aufrechterhaltung militarischer
Stiitzpunkte und der militirischen Prisenz der USA im Pazifik, um die
gegenseitige Nutzung von militirischen Stiitzpunkten und die gegenseitige
Hilfe zwischen China und den USA sowie um Chiang Kai-sheks Verspre-
chen, Port Arthur als gemeinsame Basis zu nutzen. In Chiangs Tagebuch
hingegen findet sich nichts zu diesen inhaltlich wichtigen Punkten.

Die Aussage, die USA wiirden im Pazifik ihre militirische Prisenz auf-
rechterhalten, um einer Aggression anderer Staaten vorzubeugen, war of-
fenkundig gegen die Sowjetunion gerichtet. Aus diesen Punkten wird deut-
lich, dass Chiang Kai-shek nicht nur frith anerkannt hatte, dass der Status
der Ryukyt-Inseln nicht mit dem Taiwans gleichzusetzen war; er muss sich
im Laufe der Gespriche auch iiber die langfristigen Pline bewusst gewor-
den sein, die die USA in Bezug auf die Nachkriegsarrangements in der Regi-
on und insbesondere ihre militirische Prisenz im Pazifik hegten. Mit Blick
auf Chiang Kai-sheks Haltung zum Kommunismus und zur Sowjetunion ist
offenkundig, dass er bereit war, diese amerikanischen Pline aktiv zu unter-
stiitzen.** Wenn wir diesen Aspekt vor dem Hintergrund von Chiangs Tage-
buch-Kommentaren zu Roosevelts Vorschlag einer militirischen Hauptrolle
Chinas bei der Okkupation Japans analysieren (»Dahinter wird eine tiefere
Bedeutung stecken. Ich habe mich hierzu nicht eindeutig geduflert«), dann
scheint es, als sei sich Chiang bewusst gewesen, dass Roosevelt hier Chinas
Vorstellungen iiber den eigenen Nachkriegsstatus sondieren wollte. Ange-

34 Vor dem Zwischenfall an der Marco-Polo-Briicke am 7. Juli 1937 hatten China und die Sowjet-
union bereits einen Nichtangriffspakt unterzeichnet und ihre Standpunkte ausgetauscht. Nach
dem Beginn der Schlacht um Shanghai am 13. August unterzeichneten beide Seiten am 21. Au-
gust dann den Sino-sowjetischen Nichtangriffspakt. Ab 1940 wurde die Haltung der Sowjetuni-
on gegeniiber China allerdings zuriickhaltender, da die Sowjets glaubten, China habe »die Pline
zur Aufhebung der Mitgliedschaft der Sowjetunion im Vélkerbund aktiv unterstiitzt«. Nach dem
»Zwischenfall von Siid-Anhui«, mit dem die Zusammenarbeit zwischen den Kommunisten und
Nationalisten im anti-japanischen Widerstandskrieg endete, erh6hte die Sowjetunion dann ih-
ren Druck gegeniiber China. Im gleichen Jahr unterzeichneten die Sowjetunion und Japan einen
Neutralititspakt, in dem auch Mandschukuo und die Volksrepublik Mongolei anerkannt wurden.
InXinjiang hatte die Sowjetunion bereits 1933-1934 die Stadt Kumul erobert und den Kriegsherrn
Sheng Shicai &ttt (1895-1970) darin unterstiitzt, seinen Rivalen Ma Zhongying {5 (geb.
1908 oder 1910; Sterbedaten unbekannt) zu vertreiben. Im Laufe der 1940er Jahre kam es aller-
dings zu einem Gegensatz zwischen Sheng Shicai und der Sowjetunion. Fiinf Monate vor der
Konferenz von Kairo hatten die Sowjets ihre Luftkrifte und ihre geologische Forschungsgruppe
aus Xinjiang abgezogen, ihre Flugzeugfabrik abgerissen und ihre Arbeiter abgezogen. In der Zeit
vor der Konferenz von Kairo hatten die chinesisch-sowjetischen Beziehungen also eine Phase der
Riickschlige erlebt, siehe dazu Zhonghua Minguo waijiao shiliao (Fn. 4), 5818.
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sichts der Forderung Chiang Kai-sheks, die Frage des japanischen Staats-
systems den fortschrittlichen Kriften in Japan selbst zu tiberlassen, zeigt
sich, dass es zwischen China und den USA in Bezug auf die politischen Pline
im Nachkriegsjapan auch Differenzen gab. Aus den englischsprachigen Auf-
zeichnungen geht hervor, dass Roosevelt keineswegs davon gesprochen hat-
te, die Rytkyt-Inseln an China iibergeben zu wollen; das englische Original
(»The President then referred to the question of the Ryukyu Islands and en-
quired more than once whether China would want the Ryukyus«) weist viel-
mehr darauf hin, dass er sich hier erkundigte und nachforschte — und zwar
gleich mehrmals. Kommt also hinter der von Roosevelt vorgebrachten Idee,
US-amerikanische Stittzpunkte genauso wie die US-amerikanische Militar-
prasenz im Pazifik aufrechtzuerhalten, bereits das US-amerikanische Inter-
esse an den Rytkyti-Inseln zum Ausdruck? Wenn nicht: Warum sonst hatte
Chiang Kai-shek auf die Frage Roosevelts, ob China die Ryakyu-Inseln wolle,
nicht nur geantwortet, China wolle sie nicht »exklusiv«, sondern auch noch
erklart, dass er mit seinem Vorschlag einer gemeinsamen chinesisch-ameri-
kanischen Verwaltung »die USA hatte beruhigen wollen«? Und warum sonst
hatte er erklirt, eine Okkupation Japans unter US-amerikanischer Fithrung
unterstiitzen zu wollen?

In der Gemeinsamen Erklarung der drei Michte nach Ende der Konferenz
von Kairo wurde die Rytkya-Frage nicht erwihnt. Auch in den US-amerika-
nischen Entwiirfen (einem ersten und einem iiberarbeiteten) sowie im eng-
lischen Entwurf zu dieser Erklirung, die jeweils in den auRenpolitischen Ak-
ten der USA enthalten sind, werden die Rytkyt-Inseln nicht angesprochen.
Alle drei Versionen erwihnen allerdings, dass die Inseln, die Japan in der
Pazifikregion okkupiert hatte (viele von ihnen waren wichtige Militarstiitz-
punkte), Japan dauerhaft entzogen und dass Taiwan und die Mandschurei an
China zuriickgegeben werden sollten. Im dritten und vierten Teil des iiber-
arbeiteten US-amerikanischen Entwurfs heifdt es im Wortlaut:

Wir sind entschlossen, dass die Inseln im Pazifik, die Japan besetzt hat — viele von ihnen
wurden entgegen der gesonderten japanischen Zusicherung, sie nicht zu militarisieren,
zu michtigen Militirstiitzpunkten ausgebaut —, dauerhaft Japan entzogen werden. Die
Gebiete, die Japan wortbriichig von den Chinesen gestohlen hat, darunter die Mandschu-
rei und Formosa [Wang Hui verwendet die Bezeichnung »Taiwan«; AdU], werden natiir-
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lich an die Republik China zuriickgegeben. [...] Jedes von Japan mit Gewalt und Habgier
eroberte Gebiet muss befreit werden.*

In der ausgedruckten Version des britischen Memorandums wiederum wur-
de hinter »Formosa« (Taiwan) mit Fillfederhalter »die Penghu-Inseln« hin-
zugefigt. In beiden Entwiirfen genauso wie in der finalen Kairoer Erklirung
wird jeweils die Frage der Befreiung und Unabhingigkeit Koreas erwihnt.
Die Ryukyt-Inseln (und Siam), von denen es in Chiangs Tagebuch heif3t, ihr
historischer Status dhnele dem Koreas, werden unter den Fragen, die die Ge-
meinsame Erklarung der drei Michte betreffen, hingegen nicht gelistet. In der
Kairoer Erklarung heifst es im Wortlaut:

»Es ist das Ziel der drei Michte, alle Inseln im Pazifik zu beschlagnahmen, die Japan seit
Beginn des Ersten Weltkriegs 1914 besetzt oder erobert hat; alle von Japan geraubten chi-
nesischen Gebiete wie die vier Provinzen im Nordosten (die Mandschurei), Taiwan und die
Penghu-Inseln miissen an die Republik China zuriickfallen. Auch alle anderen Gebiete, die
Japan durch Gewalt und Gier bekommen hat, miissen an deren Ursprungslinder zuriick-
fallen. Die drei verbiindeten GrofRmichte sind eingedenk der Versklavung der Menschen
in Korea entschlossen, dass zu gegebener Zeit Korea frei und unabhingig sein wird.«*

Auch wenn sich die Mongolei, Siam, Annam (Vietnam), Korea und die Ryu-
kyt-Inseln mit Blick auf ihre jeweiligen historischen Urspriinge genauso
wie mit Blick auf ihre jeweilige Lage wihrend des Weltkrieges voneinander
unterschieden haben — ihr jeweiliges Nachkriegsschicksal muss doch glei-
chermafien im Kontext der gesamten Kolonialgeschichte, der Kriegslage,
des Auf- und Abstiegs der Grofimichte sowie insbesondere der strategi-
schen und hegemonialen Pline der USA fiir die Asien-Pazifik-Region nach
Kriegsende betrachtet werden. Das heifdt: Die Ryakyu-Frage entstand aus
komplexen Verhiltnissen heraus, in die die Geschichte des Kolonialismus,
der Pazifikkrieg und der Kalte Krieg hineinwirkten. Zugleich ist sie das
Produkt einer Neugestaltung der modernen Weltordnung. Die vorange-
gangene Analyse zeigt, dass der Status, den die Ryikyii-Inseln im Kalten

35 »We are determined that the islands in the Pacific which have been occupied by the Japanese,
many of them made powerful military bases contrary to Japan's specific and definite pledge not
to militarize them, will be taken from Japan forever. The territory that Japan has so treacherously
stolen from the Chinese, such as Manchuria and Formosa, will of course be returned to the Re-
public of China. [...] All of the conquered territory taken by violence and greed by the Japanese
will be freed from their clutches, siehe »Revised American draft of the communiqué«, 25.11.1943,
Dok. 308, in: Foreign relations of the United States, 1961, 403.

36 Zhonghua Minguo waijiao shiliao (Fn. 4), 6004-6005.
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Krieg innehatten, bereits 1943 festgelegt worden war. Damals war der Zwei-
te Weltkrieg zwar noch nicht beendet, die Frage der Nachkriegsordnung
allerdings war bereits auf die Agenda der Grof3michte geriickt. Nach dem
Zerfall der Sowjetunion haben sich inzwischen freilich auch die Griinde fiir
die Existenz US-amerikanischer Militdrstiitzpunkte in Asien grundlegend
verdndert; auch die Strukturen aus der Zeit des Kalten Krieges haben sich
lingst gewandelt. Die Fragen, die heute von der gesellschaftlichen Bewe-
gung in Okinawa aufgeworfen werden, beziehen sich nicht mehr alleine auf
das Schicksal der Inselgruppe und den anhaltenden Frieden in der Asien-
Pazifik-Region. Ihnen geht es auch um ein neues Verstindnis der modernen
Weltordnung und ihrer zukiinftigen Entwicklung.

Die Diskussionen wber die Ryukyt-, Siam- und Korea-Frage, die es
zwischen China, den USA und England gegeben hat, zeigen Unterschiede,
aber auch Berithrungspunkte zwischen dem traditionellen, ostasiatischen
Verstindnis von »innen« und »auflen« und dem nationalstaatlichen, vom
Souverinititskonzept geprigten Verstindnis von »innen« und »aufenc.
In der politischen Wirklichkeit brachten beide Weltbilder sich tiberlagern-
de Beziehungen (zwischen Staaten, AdU) hervor; eindeutig voneinander
abgrenzen lassen sich beide nicht. Im nationalistischen Narrativ Chinas
sind die Aggression westlicher Grof8michte, der Aufstieg Japans, der Nie-
dergang Chinas, das korrumpierte soziale und politische System Chinas
sowie die eigene technologische und militirische Unfihigkeit die entschei-
denden Mafistibe, an denen die Krise Chinas festgemacht wird. Weil es
sich dabei um die objektive Schilderung eines Kriftemessens zwischen
unterschiedlichen Michten im Zeitalter des Nationalismus handelt (sowie
des Ergebnisses dieses Kriftemessens), hat dieses Narrativ bis heute eine
gewisse Uberzeugungskraft behalten. Doch was es nicht getreu herauszu-
arbeiten vermag ist der gewaltige globale Umbruch, der sich auf dem Gebiet
der internationalen Beziehungen und der Normen vollzogen hat. Neben der
Tatsache, dass es sich den Weg zum Aufstieg nur tiber ein nationalistisches
Geriist vorstellen kann, ist das eigentliche Problem dieses Nationalismus-
Narrativs, dass es nicht dazu in der Lage ist, neue Normen und Perspektiven
in Bezug auf die globalen Beziehungen hervorzubringen. Der Kern des
Eurozentrismus liegt darin, dass er auf der Basis der westlichen Interessen
neue Normen etabliert und dann generalisiert hat. Eine Kritik am Euro-
zentrismus muss daher zwangsliufig immer auch eine Restrukturierung
dieser Normen selbst anpacken. Entsprechend miissen wir uns bei unseren
Diskussionen iiber den Kalten Krieg und den Nationalismus zugleich stets
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fragen, welches Weltverstindnis unseren Debatten eigentlich zugrunde
liegt — diskutieren wir innerhalb des Rahmens des Nationalismus, des
Postnationalismus oder des vor-nationalistischen Zeitalters? Ohne eine
solche Selbstbefragung wird es nicht moglich sein, die seit dem 19. Jahr-
hundert geschaffenen, vermeintlich »allgemeingiltigen Regularien« zu
durchbrechen.






4. Die politischen Optionen der Ryukyt-
Inseln

Mit der US-amerikanischen Besetzung der Ryukya-Inseln sowie der Statio-
nierung von US-Truppen auf den Inseln werden zugleich ganz bestimmte
historische Verhiltnisse anerkannt: Offenbar nimlich gibt es einen Unter-
schied zwischen einer Stationierung von US-Truppen in Japan und einer
Stationierung auf den Rytkyu-Inseln. Nach Kriegsende hatten die USA eine
grofde Zahl an Soldaten nach Japan entsendet; als sich Japan dann von den
Kriegsfolgen zu erholen begann, wurde auch das japanische Streben nach
Souverdnitit sukzessive stirker. Im Angesicht eines wachsenden Drucks
aus der japanischen Gesellschaft mussten die USA schlief3lich den Hauptteil
ihrer Truppen auf die Ryukyt-Inseln verlegen. Heute sind 70 Prozent der
US-Truppen dort stationiert. Dabei hat sich die Prisenz des US-Militirs
in Japan bis heute nicht reduziert. Nicht nur wurde das US-Kommando-
system signifikant gestirkt; auch kam es am 29. Oktober 2005 zu einem
Verteidigungsabkommen zwischen den USA und Japan, in dem eine schritt-
weise Stirkung der japanischen Selbstverteidigungsfihigkeit sowie die
Integration des japanischen und US-amerikanischen Militirs festgelegt
wurde. Nachdem wiederum im Jahre 2008 der konventionell angetriebene
Flugzeugtriger der Kitty Hawk-Klasse (der in Yokosuka in der Prifektur
Kanagawa stationiert war) aufler Dienst gestellt wurde, wurde zugleich
ein nuklear getriebener Triger der modernen Nimitz-Klasse eingesetzt —
und damit gleichsam dem Mythos der japanischen »Denuklearisierung«
ein Ende gesetzt. Die Stationierung eines nuklear angetriebenen Flugzeug-
tragers verdeutlicht die enorme Bedeutung der Yokosuka-Basis innerhalb
der globalen Militdrstrategie der USA. Im Jahre 2014 soll die US-Luftstation
Futenma auf Okinawa an Japan zuriickgeben werden; bis dahin miissen
etwa 8000 US-amerikanische Militirs mitsamt ihren etwa 9000 Familien-
angehorigen auf die Insel Guam umsiedeln. Japan erklirte sich dabei bereit,
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6,09 Milliarden US-Dollar der insgesamt damit verbundenen Baukosten
von 10,27 Milliarden US-Dollar zu itbernehmen. In einer Zeit der rasanten
Entwicklung von Militirtechnologien freilich wiirde selbst eine solche Ver-
legung weiter Teile der US-Truppen nach Guam die militirische Prisenz
der USA in der Region letztlich kaum schwichen — und damit auch nicht die
militdrische Kontrolle der Region durch die USA. Das wiederum heif3t auch,
dass jede Kritik an der US-Hegemonie, die sich nur auf eine bestimmte
Region beschrinkt, das Problem der US-Hegemonie nicht zu packen ver-
mag. Eine wirklich schlagkriftige Kritik entspringt erst der Fihigkeit, den
regionalen Kampf mit den globalen Beziehungen in Einklang zu bringen.

Solange Japan nach Kriegsende noch mit dem eigenen Wiederaufbau be-
schiftigt war, konnten die USA die Rytukyu-Inseln als eigenen Stiitzpunkt
betrachten — und nicht als einen Stiitzpunkt in Japan. Selbst nachdem die
Inseln wieder unter japanische Verwaltung gestellt worden waren, blieb psy-
chologisch der Unterschied zwischen dem japanischen Kernland und den
Rytkyti-Inseln bestehen. Auch wenn die Amerikaner mit einem westlichen
Blick in diese Region eindrangen, waren sie sich doch stets der inneren Dif-
ferenzen bewusst, die die Region prigen. Sie nutzten die Geschichte des mo-
dernen japanischen Kolonialismus, um sich selbst inmitten der Differenzen
einzurichten, die diese Kolonialgeschichte geschaffen hatte. Gehen wir an
dieser Stelle weiter in die Tiefe, dann treten die grundlegenden Verinderun-
gen der Normen zutage, die sich im vergangenen Jahrhundert ereignet ha-
ben. Das Modell des 19. Jahrhunderts existiert nicht mehr, das Kénigreich
Ryukyt ist verschwunden, die Tributbeziehungen sind zerfallen — die geo-
historische Stellung der Rytkyt-Inseln und die damit einhergehenden be-
sonderen Mechanismen ihrer Okkupation allerdings bleiben bis heute als
besonderes historisches Problem fiir die Region Asien bestehen. Aus diesem
Grund bietet uns die Rytikyii-Frage eine einzigartige Perspektive, um iiber
die Geschichte des modernen Nationalismus und das vom Imperialismus
hervorgebrachte [Herrschafts-]Wissen nachdenken zu konnen. Welche Be-
deutung hatten die Ryukyt-Inseln innerhalb der Struktur des Kalten Krie-
ges? Und warum ist dieser Kalte Krieg in Asien bis heute noch immer nicht
vollends zum Ende gekommen? Wenn wir diesen Fragen aus der Perspektive
der Rytikyt-Inseln nachgehen, so bietet uns das zugleich einen besonderen
Blickwinkel, von dem aus wir die Strukturen nicht nur des Kalten Krieges,
sondern auch der Ara nach Ende des Kalten Krieges verstehen kénnen.

Die Demilitarisierung der Rytkyt-Inseln wiirde dem Frieden in der
Region zugutekommen. Uber die Frage aber, wie der Status der Inselgruppe
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innerhalb einer zukiinftigen Regionalordnung bestimmt werden sollte, wird
innerhalb der gesellschaftlichen Bewegung auf Okinawa seit jeher kontro-
vers diskutiert. Die ganze Verwirrung, die diese Diskussionen begleitet,
rithrt, so glaube ich, aus den internationalen Verhéltnissen her, in denen
wir uns gegenwirtig befinden und die uns keinerlei Raum fiir alternative
Vorstellungen bieten. Beziehungen im Sinne der Souverdnitit existieren
nie isoliert; sie konnen nicht durch ein einzelnes Nationalsubjekt einseitig
in Kraft gesetzt werden. In diesem Sinne ist die mit der Ryukyu-Frage
einhergehende Verworrenheit letztlich unvermeidbar. Die Diskussionen in
diesem Essay nahmen Bezug zu zwei grundverschiedenen Moglichkeiten,
China zu verstehen: Eine Moglichkeit geht auf die Ideen der Revoluti-
on, des Sozialismus und des Internationalismus zuriick, die andere auf
die politisch-kulturellen Beziehungen in der Zeit vor der Einfithrung des
Nationalstaats. Beide Perspektiven sind heute verschwunden; und wenn
wir uns gelegentlich noch an sie erinnern, dann nur als Teil unserer na-
tionalistischen Imagination. Die nationalen Befreiungsbewegungen des
20. Jahrhunderts hatten klare politische Ziele vor Augen: »Der Staat muss
unabhingig werden, die Nation muss befreit werden und das Volk braucht
die Revolution.« Alle drei Ziele sind miteinander verbundene Elemente
eines einzigen historischen Prozesses. Jedes einzelne Ziel kann fur sich
genommen und ohne die jeweils anderen beiden auch in das genaue Ge-
genteil ausschlagen. Wenn zum Beispiel der Kampf um Unabhingigkeit
und Lebensraum fiir das eigene Land die Befreiung anderer, insbesondere
schwicherer Volker ignoriert, dann kann der Kampf eines solchen Staats
auch eine Form annehmen, wie es der japanische Imperialismus letztlich
getan hat; wenn wiederum nur nationale Ziele ins Zentrum geriickt und die
Forderungen und Positionen des Volkes ignoriert werden, dann wird eine
nationalstaatliche Modernisierung zu einem blofien Kampf um nationale
Selbststarkung verkommen, der die Ungleichheiten im Inneren tiberdeckt;
und ohne die Forderungen des Volkes nach der Transformation bestehender
Gesellschaftsverhiltnisse, ohne die Bemithungen des Volkes um die Schaf-
fung einer neuen Ordnung konnen Vorstellungen iiber den Staat und die
Nation von einer herrschenden Minderheit ausgebeutet werden. Daher sind
diese drei Elemente miteinander zusammenhingende Teile eines einzi-
gen politischen Ziels und eines einzigen politischen Prozesses. Sie kénnen
nicht einfach mit den Grunddefinitionen von Kategorien wie »Staat«, »Na-
tion« oder »Klasse« gleichgesetzt werden. Diese drei grofen politischen
Ziele des 20. Jahrhunderts entsprechen allerdings nicht mehr einfach den
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politischen Zielsetzungen der heutigen gesellschaftlichen Bewegung auf
Okinawa. Soziale Kimpfe kommen nicht ohne soziale Identititen aus; wenn
aber Identititspolitik einzig auf eine nationalistische Identititspolitik be-
schrankt wird, dann geht das unweigerlich mit neuen Verwerfungen einher:
Die gesellschaftliche Spaltung, die durch die taiwanesische Identititspolitik
verursacht wird, zeigt das eindringlich. Fiir uns heifdt das, dass wir uns in
aller Gewissenhaftigkeit mit der Frage auseinandersetzen miissen, was das
Wesen der Ryukyt-Inseln als politisches Subjekt eigentlich ist. Dieses Nach-
denken wird uns nicht nur zwingen, unser eigenes historisches Erbe neu zu
iiberdenken — es wird uns auch vollig neue Antworten auf die politischen
Fragen des 21. Jahrhunderts bieten.

22.. Oktober 2008 bis 12. Mirz 2009



Nachwort

1

Am Vormittag des 14. Mdrz 2008 nahm ich gerade an einer Wissenschafts-
tagung der Hong Kong Baptist-Universitit teil, als mich zahlreiche SMS er-
reichten, die mir eine entfernte Bekannte aus dem Geschiftsviertel von Lha-
sa zusendete. Die Nachrichten kamen in unregelmifiigen Intervallen, zehn,
zwanzig Minuten lagen zwischen ihnen, manchmal auch mehr. Es waren
kurze Nachrichten, und sie beschrinkten sich auf das, was eine einzige Per-
son vor Ort sah und horte. Trotzdem: Es waren unmittelbare Augenzeugen-
berichte, die schneller und authentischer waren als die Berichte all der Nach-
richtenagenturen. Diese Freundin, die mir die Nachrichten schickte, war ei-
ne Kleinunternehmerin, die zwar nicht aus Lhasa selbst stammte, trotzdem
aber eine Verehrerin des Dalai Lama und der tibetischen Kultur war — und
sie stand dem, was sich da vor ihren Augen abspielte, vollig ratlos gegeniiber.
Die Kluft zwischen dem, was sie als Augenzeugin empfand, und dem, was
die Mainstream-Medien berichteten, war allzu augenscheinlich; einen ge-
waltigen Aufschrei allerdings hat es in beiden Welten gegeben. Kurz darauf
brachen dann die Konflikte, die um die Tibet-Frage kreisten und sich an den
Olympischen Fackelliufen entziindeten, in vielen Grof3stidten weltweit aus.
Auch zwischen chinesischen und auslindischen Medien entbrannten hefti-
ge Kontroversen. Auf der einen Seite zeigte die »Free-Tibet«-Bewegung, wie
sehr sie westliche Gesellschaften zu mobilisieren im Stande ist; auf der ande-
ren Seite starteten chinesische Auslandsstudierende eine Protestbewegung,
die auf den Schutz der olympischen Fackel zielte. Die Jugend machte sich
dabei, einer Naturgewalt gleich, das Internet zunutze, um in die Debatten
der internationalen Medien zu intervenieren. Die »Tibet-Frage« iberlappte
sich in diesem Moment mit dem »Problem der Fackelliufe« und der »Frage
der medialen Gerechtigkeit« — die Suche nach Antworten darauf, was in Be-
zug auf die »Tibet-Frage« richtig und falsch, was recht und unrecht ist, ist
hierdurch nur noch schwieriger geworden.
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Ende April reiste ich dann — wie schon lange geplant - in die italieni-
sche Stadt Bologna. Kurz vor meiner Reise, am 19. April, hatte ich der chi-
nesischen Tageszeitung 2Ist Century Business Herald ein Interview zur »Ti-
bet-Frage« gegeben — auch wenn hier letztlich wohl weniger die »Tibet-Fra-
ge« selbst im Zentrum des Gesprichs stand als vielmehr meine Ansichten
dariiber, wie China zu »erzihlen« ist. Wihrend der Arbeit an meiner Buch-
reihe The Rise of Modern Chinese Thought hatte ich tiber die Beziehungen zwi-
schen der Qing-Dynastie und ihren Nachbarn geforscht sowie einmal mehr
iiber jene Beschrinkungen nachgedacht, die uns der »Verstindnisrahmen
des Nationalismus« (minzu zhuyi de zhishi BT HIHIIR) auferlegt. Vor
diesem Hintergrund habe ich auch einige Dokumente iiber die qing-zeit-
liche Tibet-Frage, iiber das Dsungarische Khanat sowie zur Frage des chi-
nesischen Sitdwestens gelesen. Zwischen 2000 und 2001 war ich dann, als
Gastforscher am Berliner Wissenschaftskolleg, gerade mit der Uberarbei-
tung meines Entwurfs zum zweiten Band der Reihe, der den Titel Empire
and State tragt, beschiftigt, als ich die Gelegenheit hatte, mit einer Reihe von
Historikern tiber unterschiedliche Typen von Imperien zu diskutieren. Wir
sprachen unter anderem iiber das Osmanische Reich, das Mogulreich, die
Qing-Dynastie oder das deutsche und russische Reich, um vor diesem Hin-
tergrund die Beschrinkungen des Wissenssystems, das auf dem Rahmen
des Nationalstaats basiert, einer kritischen Evaluation zu unterziehen. Zu-
vor hatte ich bereits einen Essay iiber den »Stammbaum der Imagination
Asiens« (Yazhou xiangxiang de puxi W.INAH A1 52) geschrieben. Meine Un-
tersuchungen zur Geschichte der Qing-Zeit haben letztlich dazu gefiihre,
dass sich auch mein Wissen itber Chinas Nachbarregionen und tiber die po-
litische Kultur, die diese Regionen mit China verband, verinderte. Die Tibet-
Frage, denke ich heute, ist unmittelbar mit der erwihnten Frage nach dem
China-Narrativ verbunden.

In Berlin habe ich auch mehrfach mit einer europaischen Tibetologin dis-
kutiert — wenn auch stets ohne Ergebnis. Uber China wusste sie nur we-
nig; zwar konnten wir tiber die meisten Fragen niichtern diskutieren, sobald
aber die Tibet-Frage beriihrt war, wurde es jedes Mal hitzig. Ich hatte den
Eindruck, dass sie einen chinesischen Wissenschaftler unweigerlich fiir das
Sprachrohr des offiziellen China hielt, stimmte er nicht mit ihren Positionen
iiberein; und sobald man als solches angesehen wurde, war auch eine frucht-
bare Diskussion unmoglich geworden. Ihr Forschungsfeld war die Geschich-
te der tibetischen Kunst — also ein Bereich, der politische Fragen eigentlich
kaum berithrt. Warum also hatte diese Tibetologin in Bezug auf die Tibet-
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Frage eine derart vehemente Haltung? Was fiir eine »Wissensmauer« (zhi-
shi de gaogiang HIVR Y E55) trennte uns beide in unseren Gesprichen von-
einander? Mit diesen Fragen im Hinterkopf habe ich spiter die Ausstellung
»Traumwelt Tibet — Westliche und chinesische Trugbilder« im V6lkerkun-
demuseum der Universitit Zirich besucht. Der Kurator der Ausstellung war
der Anthropologe Dr. Martin Brauen (1948-), der sein eigenes Zuhause in ein
Tibet-Museum verwandelt hatte. Diese Ausstellung war eine besondere, weil
sie nicht wie so viele andere Kultur, Kunst, Religion, Briuche und historische
Artefakte aus Tibet zeigte, sondern das westliche Tibet-Bild selbst zum Zen-
trum hatte. Sie hat nicht nur mein Verstindnis des westlichen Tibet-Bilds
verdndert, sondern auch dazu gefithrt, dass die unsichtbare Mauer, die mich
von der Tibetologin getrennt hatte, fir mich greifbar wurde. Auf der einen
Seite dieser Mauer finden sich die Trugbilder des Orientalismus, die sich in
der europiischen Geschichte schrittweise herausgebildet haben; auf der an-
deren Seite wiederum steht der »Verstindnisrahmen des modernen Natio-
nalismus, den ich versucht hatte zu durchbrechen. Um diese Mauer herum
wiederum erstreckt sich ein verfallender und zugleich immer noch robuster
Graben, der aus der Politik des Kalten Krieges heraus entstanden ist. Will
man sich der wirklichen »Tibet-Frage« annihern, dann muss zunichst die-
se Mauer des Orientalismus niedergerissen werden — andernfalls gestatten
wir es diesen Trugbildern, die Kontrolle iiber unsere Welt zu iibernehmen.
Nach meiner Riickkehr nach Berlin habe ich mich nach entsprechender Lite-
ratur umgesehen; diese Lektiire wurde dann zum Referenzmaterial meines
Nachdenkens tiber die Frage: Was ist China?

Auf Empfehlung des chinesischen Anthropologen Xiao Liangzhong
S HR (1972-2005) besuchte ich im Juni 2004 in Yunnan eine Konferenz
zum Thema »Kulturelle und biologische Diversitit in Tibet«. Erstmals nahm
ich damit an einer Konferenz teil, die Tibet zum Thema hatte. Dort habe ich
die Bekanntschaft mit zahlreichen Wissenschaftlern machen konnen, die
der tibetischen und anderen Minderheiten angehérten. Im Anschluss an
die Konferenz wiederum hatte ich die Gelegenheit, mit einigen tibetischen
Jugendlichen und der Jugend anderer ethnischer Minderheiten zusam-
menzukommen. Xiao Liangzhong hatte mich mit seinen Freunden vor Ort,
die den unterschiedlichsten ethnischen Gruppen angehérten, bekannt-
gemacht. Einer von ihnen, der tibetische Umweltaktivitit Ma Jianzhong
L (1960-), arrangierte fiir mich ein Treffen mit einigen tibetischen
Jugendlichen. Nach der Konferenz machte ich mich gemeinsam mit eini-
gen ilteren tibetischen Wissenschaftlern auf den Weg nach Deqin, wo ich
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die Gelegenheit hatte, einer Diskussion zwischen diesen Angehdrigen der
ilteren Generation mit jugendlichen Tibetern beizuwohnen. Dabei habe ich
mehr iiber die Herausforderungen, Krisen und Chancen verstehen gelernt,
denen sich die Region Tibet heute gegeniibersieht. Es war auch diese Reise,
die spiter zu meinem Engagement in der Kontroverse um den Damm in
der Tigersprung-Schlucht in der Provinz Yunnan gefithrt hat, in dessen
Rahmen ich in den Folgejahren mehrfach fir Untersuchungen und Inspek-
tionen nach Yunnan reisen musste. Damit bin ich zugleich der Region Tibet
nihergekommen. Am 4. Januar 2005 allerdings verstarb Xiao Liangzhong
plotzlich; sein Tod hinterlief? eine grofRe Liicke zwischen mir und dem Ort,
in dem er geboren wurde und aufgewachsen war. Die Bande aber, die er
zu Lebzeiten zwischen mir und den lokalen Dorfbewohnern sowie den
sozialen Bewegungen vor Ort aufgebaut hatte, hat mir tiber so lange Zeit
eine wichtige Perspektive geboten, die mir half, die Minderheitenregion in
Chinas Siidwesten sowie die Probleme der chinesischen Entwicklung neu
zu verstehen.

Wenn ich heute zuriickblicke, dann ist meine eigene Mitwirkung in
diesen sozialen Bewegungen nicht nur das Resultat dieser letztlich zufilli-
gen Gegebenheiten; sie wurde auch durch mein langjihriges theoretisches
Nachdenken angetrieben. Zwischen 1992 und 1993 war ich als Gastwis-
senschaftler und Postdoktorand an der Universitit Harvard und an der
Universitit von Kalifornien in den Vereinigten Staaten titig. Das war die
Zeit hitziger akademischer Debatten zu Minderheiten- und Geschlechter-
fragen sowie tiber den Postkolonialismus, die Klassiker und den kulturellen
Pluralismus. Vertreter des Liberalismus und Konservativismus, der Post-
moderne sowie unterschiedlicher linker Theorien veréffentlichten damals
ihre Texte, die zum Nachdenken anregten. Zeitgleich kamen neben diesen
inneramerikanischen Diskussionen auch Debatten iiber die Globalisierung,
den Islam, den Fundamentalismus, den Iran, die Unabhingigkeit der ka-
nadischen Provinz Quebec oder iiber Migrationsphinomene nach Ende des
Kalten Krieges auf. Ich habe all diese Kontroversen verfolgt. 1993 habe ich
dann an einem vierzigtigigen interkulturellen Forschungsprogramm in
Chicago teilgenommen, in dessen Folge ich, nach meiner Riickkehr nach
China und gemeinsam mit Chen Yangu FRAMELR (1955-), den Essay-Sam-
melband Kultur und Offentlichkeit (Wenhua yu gonggongxing A5 2 3HAME)
herausgegeben und iibersetzt habe. Die Verdftentlichung, die einige repri-
sentative Texte westlicher Wissenschaftler zu den Themen »plurale Kultur«
und »Offentlichkeit« versammelte, wurde finanziell vom Cross-cultural
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Center in Chicago unterstittzt. Nachdem wir das Manuskript an den chi-
nesischen Joint Publishing-Verlag iibergeben hatten, bat mich der dort
zustindige Herausgeber Ye Tong ¥ (Lebensdaten unbekannt; AdU), ein
Vorwort fiir das Buch zu verfassen. Das war gerade zur Zeit der Riickgabe
Hongkongs an China im Jahre 1997, als ich mich selbst als Gastforscher an
der Chinesischen Universitit Hongkong aufhielt. Das Buch bot mir einige
theoretische Anhaltspunkte fiir meine eigenen Uberlegungen zu Fragen der
Ethnizitit, Region und Religion in China in der Ara der Globalisierung und
des Postkolonialismus. Diese Uberlegungen finden sich im letzten Kapitel
meines Essays »Die Tibet-Frage zwischen Ost und West«, das den Titel
»Die >Politik der Anerkennung« und die Frage der Gleichberechtigung in
multiethnischen Gesellschaften« tragt, im Detail wiedergegeben.

Im Allgemeinen sind meine Ansichten im Vergleich zu den meisten
Autoren des Sammelbandes allerdings radikaler. In den spiten 1990er
Jahren kam es auch unter chinesischen Intellektuellen zu Debatten und
Polarisierungen. Meine Uberlegungen zur »Tibet-Frage« sind zugleich eine
Analyse des Developmentalismus, der Marktausdehnung sowie der sozialen
Spaltungen und den mit diesen Spaltungen einhergehenden Folgen. Die
»Tibet-Frage« hat zwar ihre eigenen Spezifika, sie ist zugleich aber auch
Teil allgemeiner Probleme im gegenwirtigen China. Sie kann daher nicht
isoliert analysiert werden. Im Gegensatz zu vielen anderen, die sich nach
den Ereignissen vom 13. Mirz 2008 in Tibet kritisch mit der Geschichte des
Sozialismus auseinandersetzten, analysiere ich die »Tibet-Frage« eher vor
dem Hintergrund des historischen Riickgangs des Sozialismus, der neuen
Marktausdehnung sowie der Logik des Developmentalismus. Meine Analy-
se der »Tibet-Frage« kreist unter anderem um folgende Problemkomplexe:
»die Expansion von Religion im Prozess der Sikularisierung«; »Vermarktli-
chung, Globalisierung und die Sprachkrise«; »die massiven Verinderungen
alltaglicher Lebensweisenc; »gesellschaftliche Mobilitit, das Recht auf Mi-
gration und die soziale Krise in den Minderheitenregionenc; »die >Politik
der Anerkennung«< und die Frage der Gleichbehandlung in multiethnischen
Gesellschaften« oder »Postrevolution, Entwicklung und Depolitisierung«.
Zwar hat die »Tibet-Frage« ihre Besonderheiten; sie ist zugleich allerdings
aufs engste mit den massiven Transformationsprozessen verkniipft, die
sich gegenwirtig nicht nur in China, sondern auch weltweit vollziehen.

Am Tag nach meinem Interview mit der Zeitschrift 21st Century Business
Herald setzte ich mich ins Flugzeug nach Bologna. In meinem Gepack hatte
ich Biicher zur Nationalititenfrage in China und zur Geschichte Tibets. Beim
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Check-in hatte mein Koffer jedoch Ubergewicht und ich musste widerwillig
einen Teil meines Reisegepicks wieder ausrdumen, um die schweren Biicher
- zusammen mit den Materialien auf meinem Laptop — mit auf Reisen neh-
men zukonnen. Nach den Ereignissen vom 14. Marz verschickte Cui Zhiyuan
B ZJT (1963-), der sich damals gerade als Gastforscher an der Universitit
Cornell aufhielt, in der fiir ihn typischen unbandigen Energie einige Doku-
mente zur Tibet-Frage, die er gesammelt hatte, an seine Freunde — was ge-
rade mir, der ich mich gerade auf Reisen befand, zugutekam. Ich bin selbst
kein Experte fiir die Tibet-Forschung und mir ist sehr wohl bewusst, dass
mein eigenes Tibet-Wissen begrenzt ist; selbst dann, wenn man die Tibet-
Frage in den groferen Kontext der Gegenwart setzt, bleibt immer noch die
schwierige Frage, wie sie darzustellen ist. In Bologna habe ich gemeinsam
mit Umberto Eco (1932-2016) einen Vortrag unter dem Titel »Ist ein neuer In-
ternationalismus moglich?« (Is a new internationalism possible?) gehalten.
Im Vortrag ging es zwar nicht um Tibet, in der anschlieffenden Fragerun-
de kam das Thema aber unweigerlich auf. In dieser Atmosphire fand meine
tagliche Schreibarbeit in einem Zustand hochster Anspannung statt. Ich ha-
be immer wieder einzelne Worter abgewogen, stindig Uberarbeitungen vor-
genommen. Das hatte nicht nur damit zu tun, dass meine eigene intellektu-
elle Vorbereitung nicht ausreichend gewesen war und dass ich daher immer
wieder mein Schreiben unterbrechen und Dinge nachlesen musste; es war
auch meinem Streben nach einer prazisen Darstellung geschuldet. In Be-
zug auf eine Problemstellung wie die Tibet-Frage kann jede Nachlassigkeit,
jede Ungenauigkeit in der Darstellung letztlich zum genauen Gegenteil des-
sen fithren, was man eigentlich beabsichtigt — und sogar Schaden anrichten.
In meinem Forscherleben ist die stindige Uberarbeitung von Manuskripten
etwas Normales; ein solch angespannter Schreibzustand ist mir allerdings
selten begegnet. Urspriinglich hatte ich den Plan, einen Monat in Bologna
zu bleiben und anschlieffend den Sommer in Cambridge zu verbringen. Am
12. Mai ereignete sich dann aber das schwere Erdbeben in Wenchuan (Si-
chuan) und die vielen Verinderungen, die dem folgten, liefen mich nicht
zur Ruhe kommen. Also habe ich meinen Gastgeber in Cambridge gebeten,
meinen Besuch aufzuschieben und bin nach der Fertigstellung der Rohfas-
sung im Juni zunichst nach Peking zuriickgekehrt. Kurz darauf wurde mein
Artikel dann — nachdem einige Anmerkungen gekiirzt worden waren — in der
chinesischen Zeitschrift Tianya veroftentlicht. Trotzdem habe ich an meiner
Idee festgehalten, weiter an dem Text zu arbeiten. Als ich dann im Sommer
des Folgejahres endlich meinen Aufenthalt in Cambridge antrat, habe ich
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mich entschieden, den Grofdteil meiner Energien in eine Neufassung meines
im Jahr zuvor geschriebenen Erstentwurfs zu stecken. Das Ergebnis dieser
Uberarbeitung liegt dem Leser hiermit vor. Meine Motivation ist dabei kaum
mehr, als »einen Backstein hinzuwerfen, um einen Jadestein zu erlangen« —
das heif3t, mit einigen meiner unbedeutenden Anmerkungen eine fruchtba-
re Debatte anzuregen und die »Tibet-Frage« zu einem 6ffentlichen Thema zu
machen, auf dass sie eines Tages geklart und gelést werden wird.

2

Im Zusammenhang mit meinen Diskussionen zur »Tibet-Frage« habe ich
mich auch mit Chinas Minderheitenregionen und der dortigen multiethni-
schen Besiedelung beschiftigt. Die regionale Autonomie ethnischer Minder-
heiten ist nicht mit ethnischer Autonomie gleichzusetzen. Der Grund hier-
fiir liegt darin, dass eine solche hybride Besiedelung die Voraussetzung bie-
tet fiir interethnische Vermischung und ethnisch-kulturelle Pluralitit. Mei-
ne Uberlegungen zu dieser Frage stehen zwar im Zusammenhang zu einigen
meiner fritheren Diskussionen zur chinesischen Geschichte und zur »Asien-
Fragec; sie fokussieren sich hier allerdings stirker auf das Konzept der »Re-
gion«. Mit der Unterstiitzung des Chinese Culture Forum und des Zentrums
fiir Ethnologie und Anthropologie der Zentralen Nationalititen-Universitit
habe ich gemeinsam mit Professor Wang Mingming F#4%4 (1962-) Ende
2008 sowie im Mai 2009 die beiden Konferenzen »Die Region, Nationalitit
und das chinesische Geschichtsnarrativ« (vom 6. und 7. Dezember 2008 in
Peking) sowie »Suprasoziale Systeme — Region, Nationalismus und Zivilisa-
tion in den Geschichts- und Sozialwissenschaften« (vom 20. bis zum 23. Mai
2009 in Chengdu) geleitet. Bei dem in dieses Buch aufgenommenen Text
»Die trans-systemische Gesellschaft und die>regionale Perspektive«handelt
es sich um eine tiberarbeitete Fassung meiner Vortriage, die ich auf diesen
beiden Konferenzen gehalten habe.

Ich verwende das Konzept der »trans-systemischen Gesellschaft«, um
Chinas Regionen, Gesellschaft und Staat sowie das Verhiltnis, das zwischen
den dreien besteht, zu umschreiben. Eine stringente theoretische Idee
verbirgt sich dahinter allerdings nicht. In Zeiten der Globalisierung des
Kapitals wird das Prifix »trans« inflationir verwendet; meist verweist es
auf Tendenzen der Uberschreitung traditioneller Kategorien wie Nation,
Staat oder Region. Im Gegensatz dazu fokussiert sich das »trans« in der
»trans-systemischen Gesellschaft« auf kulturelle, brauchtiimliche, politi-
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sche und rituelle Krifte. Okonomische Beziehungen bilden dabei nur eine
von vielen Interaktionsaktivititen, die in den oben beschriebenen kom-
plexen sozialen Beziehungsmustern angelegt sind. Wenn transstaatliche,
transnationale und transregionale Aktivititen im modernen Kapitalismus
als Krifte verstanden werden, die kulturelle und politische Faktoren der
Kontrolle wirtschaftlicher Aktivititen unterstellen, dann steht das Konzept
der »trans-systemischen Gesellschaft« fiir das genaue Gegenteil: Es gibt
den Blick frei auf zueinander in Beziehung stehende soziale und kulturelle
Erscheinungen, die durch Kontakte, gegenseitige Ausstrahlung und Ko-
existenz geschaffen werden, welche zwischen unterschiedlichen Kulturen,
ethnischen Gruppen und Regionen bestehen.

Hinter dieser Definition von »Gesellschaft« mithilfe des Begriffs »trans-
systemisch« steckt noch eine weitere Uberlegung. Wihrend der Eréffnungs-
diskussion der Konferenz »Suprasoziale Systeme — Region, Nationalismus
und Zivilisation in den Geschichts- und Sozialwissenschaften« griff Wang
Mingming auf das Konzept des »supra-sozialen Systems« des franzosischen
Soziologen und Ethnologen Marcel Mauss (1872-1950) zur Umschreibung
unseres Konferenzthemas zuriick. In meiner Antwort sprach ich dann,
halb im Scherz, von der Idee der »trans-systemischen Gesellschaft«. Hinter
Mauss’ Konzept des »trans-sozialen Systems« verbirgt sich faktisch eine Vor-
stellung von Zivilisation, die sich aus »gemeinsamen sozialen Phinomenen
verschiedener Gesellschaften« zusammensetzt. Mauss und Emile Durkheim
(1858-1917) verstehen unter einer Zivilisation »soziale Aggregate«, die durch
Vermittler und urspriingliche Beziehungen dauerhaft zusammengehalten
werden' — hinter einer Zivilisation verbergen sich »kollektive Reprisentatio-
nen und die Verbreitung [gemeinsamer] Praktiken«. Aus dieser Perspektive
betrachtet kénnen auch die auf Tribut, Diplomatie, Handel, Heirat, Religion
und Sprache basierenden traditionellen Beziehungsnetzwerke zwischen
China und seinen Nachbarn — das heifdt das, was japanische Forscher oft
als »Schriftzeichen-Kulturkreis«, »konfuzianischer Kulturkreis« oder »ost-
asiatische Zivilisation« bezeichnen — mit dem Konzept des »trans-sozialen
Systems« umschrieben werden.?

Freilich mag es eine eigenwillige Interpretation sein, die Idee des »supra-
sozialen Systems« in das Konzept der »trans-systemischen Gesellschaft« zu
transformieren. Mein Ziel ist es aber, auf diese Weise die Kategorie der »Min-

1 Marcel Mauss, Techniques, technology and civilization, 2006, 58.
2 Zu diesen Debatten, siehe Stephen Feuchtwang, »Wenming de bijiao«, 2009, 1.



NACHWORT 271

derheitenregion« priziser konzeptualisieren zu kénnen — auch wenn diese
Formulierung am Ende doch nur ein »halber Witz« sein sollte. Die Familien
und Dérfer in den multiethnischen Regionen tragen oft unterschiedliche
soziale Systeme (wie Ethnizitit, Religion, Sprache und anderes) in sich - so
dass wir sagen konnen, dass diese »Systeme« zugleich einer Gesellschaft,
einem Dorf, einer Familie und selbst einem Individuum immanent sind.
Im Zeitalter des Nationalismus ist es innerhalb der Geschichtswissenschaf-
ten allerdings tblich, ethnische, religiése oder Sprachgemeinschaften als
zentrale Einheiten historischer Narrative zu nehmen. Wenn diese Ethnien,
Religionsgruppen oder Sprachgemeinschaften aber miteinander vermischt
innerhalb einer Region, eines Dorfes oder einer Familie leben, dann kann es
passieren, dass diese faktisch bestehenden komplexen Beziehungsmuster
durch eine solche Erzihlweise verkiirzt, aufgebauscht oder entstellt werden.
Aus meiner Sicht konnen demgegeniiber mit dem Konzept der »trans-syste-
mischen Gesellschaft« solche besonderen, aber vom »modernen Wissen« oft
ignorierten oder simplifizierten historischen Phinomene erfasst werden.
Das Konzept gibt uns die Moglichkeit, diese Phinomene neu zu erzihlen.

Bei seinen Ausfithrungen zum Begriff der »Zivilisation« schrieb Stephen
Feuchtwang (1937-):

»Der Begriff der Zivilisation dhnelt dem der >Kultur<, betont dabei aber die Verbreitung
einer Kultur; er kommt auch dem Begrift der >Gesellschaft« nahe, wenn auch nur in Tei-
len. Dies fithrt uns dazu, die Tragheit kultureller Komponenten, die Art und Weise, wie sie
praktiziert und produziert werden, zu betrachten und daraus abzuleiten, wie sie durch die
zusitzlichen Komponenten auslindischer, fremder Zivilisation verindert werden. >Zivi-
lisation« mag zwar ein sehr breit gefasstes Konzept sein, deswegen ist es aber noch kein
synkretisches, das Ideen wie >Gesellschaft¢, >Kultur< und >materielles Leben« schlicht zu-
sammenfiihrt.<

Das Konzept der Zivilisation bringt uns dazu, Phinomene interkultureller
Verbreitung und Integration zu erforschen. Wenn ich hier das Konzept
der »trans-systemischen Gesellschaft« nutze, dann geht es mir nicht um
eine Diskussion iiber Zivilisationsnetzwerke, die mehrere Gesellschaften
miteinander verbinden, sondern um eine Diskussion iiber Gesellschaften,
die aus kultureller Ausbreitung sowie aus dem Austausch, der Integration
und der Koexistenz zwischen Kulturen heraus entstanden sind — das heif3t
iiber Gesellschaften, die komplexe Systeme in sich bergen.

3 Ebd.
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Aus Perspektive eines kulturhistorischen Vergleichs ist die Rolle, die
Christentum und konfuzianisches Denken jeweils fiir die Definition dessen
spielten, was Europa beziehungsweise China im kulturellen Sinne aus-
macht, mehr oder weniger identisch; wo aber liegen dann die Unterschiede
zwischen beiden? Fiir R. Bin Wongs £ [E{ (1949-) ist diese Differenz klar
ersichtlich:

»Wahrend das Christentum tiber die politischen Grenzen der einzelnen europdischen
Nationalstaaten hinaus ging, verschmolz der Konfuzianismus kulturelle und politische
Grenzen in einem einzigen (wenn auch komplizierten) Komplex. [...] Wiirden wir nun
aber annehmen, dass eine Verschmelzung und Verbindung von Kultur und Politik das
ausschlielliche Charakteristikum des modernen Nationalismus ist, dann stiinden wir
hier zugleich vor dem Dilemma, dass wir die staatsbildenden Strategien des chinesischen
Reiches als >modern< betrachten miissten.«*

Dieser Beobachtung zufolge definiert das Christentum zwar das, was Euro-
pa kulturell ausmacht; es gelang ihm aber nicht, eine Einheit zwischen Kul-
tur und Politik herbeizufithren. Erst im Zeitalter des Nationalismus wurden
kulturelle und politische Grenzen innerhalb des Rahmens des Nationalstaa-
tes zusammengefiihrt. Im Kontrast dazu hat China als zwar vielfiltiger, zu-
gleich aber einheitlicher Komplex den Konfuzianismus zur Voraussetzung.
Diese Perspektive gibt den Blick frei auf einen »Zivilisationsstaat, der sich
vom Nationalstaat unterscheidet. In mancher Hinsicht steht dieser Zivilisa-
tionsstaat nicht nur fiir die historische Gestalt Chinas, sondern auch wie fiir
die Vorstellungen einer zukiinftigen Gestalt Europas.

Die Kernfrage ist hier die, wie das »konfuzianische Denken« zu verstehen
ist: Handelt es sich um eine politische Kultur, die mit anderen Denkschulen
und Werten in Einklang gebracht werden kann (wodurch ihre Eigenheiten
aus anderen Perspektiven definiert werden kénnen), oder um ein relativ
einheitliches Wertesystem? Weil Begriffe wie »konfuzianische Kultur« oder
»chinesische Zivilisation« im Alltag meist stark vereinfacht benutzt werden
(wenn zum Beispiel die chinesische Zivilisation neben die christliche und
islamische Zivilisation gestellt wird, wird sie zugleich faktisch schlicht als
konfuzianische Zivilisation definiert), entsteht das Problem, wie die »nicht-
konfuzianischen Kultursysteme« zu erkliren sind, die es innerhalb der
chinesischen Gesellschaft gibt. Das wurde insbesondere nach dem 18. Jahr-
hundert in der Qing-Dynastie deutlich. Die Einheit der Qing-Dynastie hatte

4 Wong (Teil 1, Kap. 2, Fn. 11), 111.
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zwar die konfuzianische Kultur zum Zentrum; sie war allerdings keineswegs
auf einer einheitlichen Kultur, Religion oder gar Zivilisation errichtet. Das
Gegenteil ist der Fall: Die Qing-Dynastie war faktisch eine transkulturelle,
transreligiose und transzivilisatorische »trans-systemische Gesellschaft«
— die nicht nur multiple Systeme in sich beherbergte, sondern auch von
»Elastizitit« geprigt war. Fiir die zentralen Gebiete Chinas, fiir die Mon-
golei und Tibet, fiir Altishahr im Tarim-Becken und fiir die Grenzregionen
im Siidwesten war der Kaiser nicht nur der jeweils »innere« (neibu AR
beziehungsweise eigene Herrscher (das heift fiir die zentralen Gebiete der
»Kaiser, fiir die Mongolei der »Khan, fiir die Mandschurei der »Claniltes-
te, fir die Tibeter »Bodhisvata« et cetera), sondern zugleich auch das, was
Marshall David Sahlins (1930-2021) einen »fremden Koénig« (engl., stranger
king) genannt hat. Im Grunde genommen war der chinesische Kaiser nicht
nur der Herrscher iiber eine bestimmte Region; sein »trans-systemisches«
Wesen erst war die eigentliche Quelle fir die Legitimitit des gesamten
Reichs. Wenn wir daher iiber die Synthese und Einheitlichkeit kultureller
und politischer Grenzen innerhalb der chinesischen Geschichte diskutie-
ren, miissen wir zugleich die Begriffe »Kultur« und »Zivilisation« einer
Neudefinition unterziehen — sie diirfen nicht auf Basis singuldrer Faktoren
wie Religion, Sprache oder Ethnizitit definiert werden, sondern miissen
vielmehr als eine Synthese aus dem Alltagsleben, den Brauchtiimern, dem
Glauben, den Werten, Riten, Symbolen und den politischen Systemen inner-
halb einer »trans-systemischen Gesellschaft« verstanden werden. In diesem
Sinne steht hinter der chinesischen Kultur weniger schlicht der Konfuzia-
nismus als vielmehr eine politische Kultur, der es gelang, die konfuzianische
Tradition, den tibetischen Buddhismus, den Islam und andere »Systemex
miteinander zu integrieren und damit die Vereinigung der kulturellen und
politischen Grenzen Chinas zu verwirklichen.

Das wiederum negiert keinesfalls die Fithrungsrolle, die dem Kon-
fuzianismus innerhalb der imperialen Politik zukam. Wenn es uns aber
um die vielen Verbindungslinien geht, die die chinesische Gesellschaft im
Inneren zusammenhielten, dann kann der Konfuzianismus alleine noch
nicht die Einheit von politischer und kultureller Grenze wihrend der Qing-
Dynastie erkliren. So wie die oben beschriebene Multidimensionalitit der
Kaiserherrschaft war auch die politische Kultur der Qing-Dynastie aus
der Interaktion vieler Kulturen heraus entstanden. Aus dieser Perspektive
heraus betrachtet war es gerade die trans-systemische Gesellschaft und
deren Definition von Kultur, die zu dieser Einheit von kulturellen und po-



274 NACHWORT

litischen Grenzen fithrte: Innerhalb einer trans-systemischen Gesellschaft
ist Kultur zwangsliaufig politisch. Konfuzianer verstanden unter Politik
Aktivititen und Prozesse im Sinne der konfuzianischen Sittenlehre. Die
Idealfunktion von Politik war die Schaffung einer Welt-Einheit (das heif3t
einer harmonischen, nicht aber uniformen Welt).

Unsere Diskussionen iiber die »trans-systemische Gesellschaft« beriih-
ren zwangsldufig auch Fragen politischer Strukturen. In seinen Ausfiih-
rungen iiber den Staat schrieb Immanuel Kant, dass ein solcher Staat »eine
Gesellschaft von Menschen [ist], iiber die niemand anders, als er selbst, zu
gebieten und zu disponieren hat«; ein solcher Staat habe »selbst als Stamm
seine eigene Wurzel«.® Freilich iiberlappt sich Kants Staatsidee mit der
Idee des Nationalstaates. Wenn wir dieses Urteil nun auf die chinesische
Geschichte tibertragen, konnte man sagen: Der Staat als eine Gesellschaft
von Menschen ist ein trans-systemisches politisches Konstrukt. Nur dann,
wenn sich die Einheitlichkeit und das Trans-systemische eines Staates
iberlappen, konnen wir diesen Staat als »eine Gesellschaft von Menschen«
bezeichnen. Diese Gesellschaft von Menschen wird in einer besonderen
Weise durch verschiedene sich gegenseitig durchdringende Gesellschaften
zusammengehalten. Das »eine« ist nur auf Basis des »trans-systemischen«
zuverstehen — und nicht auf Basis des »anti-systemischen« oder des »ganz-
heitlichen«. Ein Staat, der als »eine Gesellschaft von Menschen« verstanden
wird, berithrt nicht nur Elemente wie materielle Kulturen, Geographie,
Religion, Riten, politische Strukturen, Ethik, Kosmologie und imaginierte
Welten; er muss auch eine Verkniipfung herstellen zwischen materiel-
len Kulturen, Geographie, Religion, Riten, politischen Strukturen, Ethik,
Kosmologie und imaginierten Welten unterschiedlicher Systeme. In diesem
Sinne unterscheidet sich die »trans-systemische Gesellschaft« nicht nur
von den verschiedenen Gesellschaftsnarrativen, die aus Perspektive einer
»nationalen Entitit« hervorgebracht werden, sondern auch vom Konzept
der pluralistischen Gesellschaft. Verglichen mit der Idee »Pluralismus in-
nerhalb der Einheit« wiederum wird das Element der »Einzelbestandteile«
(yuan JT), das dem Systembegriff innewohnt, abgeschwicht; stattdessen
werden dynamische Bewegungen zwischen unterschiedlichen Systemen
hervorgehoben. Das »System« wird im Sinne von sich gegenseitig durch-
dringenden Systemen verstanden, nicht aber im Sinne isoliert voneinander
existierender Systeme; entsprechend ist auch das System letztlich ein

5 Kant (Teil 1, Kap. 1, Fn. 7), 197.
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Element innerhalb eines sozialen Netzwerks. Die Basis der »trans-syste-
mischen Gesellschaft« liegt einerseits in den Beziehungen der alltiglichen
Lebenswelt, andererseits aber auch in einer politischen Kultur, die sich in
einem stindigen Entwicklungsprozess befindet. Diese politische Kultur
integriert Faktoren verschiedener Systeme in sich unaufhérlich transfor-
mierende Beziehungsmuster hinein, ohne dabei allerdings die Autonomie
und Eigenenergie dieser Faktoren zu negieren

Wenn das »konfuzianische Denken« in der Qing-Dynastie eine fithrende
Position einnahm, dann gerade deshalb, weil dieses Denken tiefgehende
politische Eigenschaften aufwies; es eignete sich in besonderer Weise, Ver-
bindungen zwischen unterschiedlichen Elementen herzustellen und andere
Systeme kunstvoll in ein elastisches Netzwerk einzuweben, ohne dabei die
Einzigartigkeit dieser »Systeme« zu negieren. Die konfuzianische Gesell-
schaft verlangte von Tibet, der Mongolei und anderen Regionen keineswegs,
gemifd der ethisch-politischen Prinzipien und Ritensysteme des Konfu-
zianismus ihre jeweils eigenen Gesellschaftsverhiltnisse zu normieren.
Die Dynastie zwang den Grenzregionen und insbesondere den Minderhei-
tengebieten nicht die eigenen politisch-erzieherischen Verhiltnisse und
Rechtssysteme auf, sondern folgte der Formel »den lokalen Briuchen und
dem, was angemessen ist, folgen« (cong su cong yi M M'E), auf deren Basis
sie gemifd der jeweils konkreten Lage sowie gesellschaftlicher Verinderun-
gen die Beziehungen zwischen der einheitsstiftenden Dynastie und den
jeweiligen lokal vorherrschenden Ordnungen koordinierte. Die Dynastie
nutzte die konfuzianische Idee des tianxia K (»alles, was unter dem
Himmel ist«) zur Interpretation der Tributbeziehungen, lief? zugleich aber
anderen ethnischen Gruppen die Moglichkeiten fiir eigene flexible Erkli-
rungen dieser Beziehungen. Die Balance, die die Qing-Kaiser zwischen dem
Konfuzianismus und dem tibetischen Buddhismus herzustellen imstande
waren, ist hierfiir beispielhaft. Wenn wiederum die tibetische Gesellschaft
die Qing-Kaiser als Reinkarnation Bodhisattvas sehen konnte, heifdt das,
dass auch innerhalb dieser tibetischen Gesellschaft eine politische Kultur
existiert haben musste, die Beziehungen zwischen Innen und Auf3en flexibel
festzulegen wusste (selbst wenn diese politische Kultur im Gewand des bud-
dhistischen Glaubens und lokaler Briuche und Rituale auftrat, war sie doch
eine politische, da sie das Verhiltnis zwischen unterschiedlichen sozialen
Gruppen regeln und entsprechende Institutionen bereitstellen musste).
Tatsachlich waren die Tribut- und Vasallenbeziehungen alles andere als ho-
mogen; sie wurden vielmehr gemifd den Besonderheiten ihrer Teilnehmer
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in immer wieder unterschiedlichen Variationen kreiert. Daher zeigt sich
das Politische des konfuzianischen Denkens im anhaltenden, mal strengen,
mal flexiblen Abstecken der eigenen Grenzen. Gemifd unterschiedlichen
Umstinden konnte die Unterscheidung zwischen Chinesen und Nicht-
Chinesen sowie zwischen Innen und Auflen mal eine strenge, mal eine rela-
tive sein; zu unterschiedlichen Zeiten haben die konfuzianischen Politiker
auf Basis jeweils unterschiedlicher klassischer Texte und deren jeweiligen
Deutungstraditionen nicht nur eine Reihe jeweils eigener Interpretationen
vorgelegt, sondern diese Interpretationen jeweils auch in eine systemische
und rituelle Praxis iiberfiihrt. Natiirlich ist dieses Narrativ ein idealisiertes;
in der Realitit waren die Beziehungen zwischen Zentrum und Perspektive
im langen Lauf der Geschichte freilich genauso anhaltend von Transfor-
mation, Durchdringung, Kontrolle, Ausstofung und Kampf geprigt (dazu
gehorten unter anderem Kriege oder die Absetzung lokaler Herrscher und
die Entsendung von Vertretern der Zentrale).

Wenn wir die Frage des Verhiltnisses zwischen kulturellen und politi-
schen Grenzen nicht in den »chinesischen« Kontext, sondern in den Kontext
der Region Asien stellen, dann ergibt sich in Bezug auf R. Bin Wongs For-
mel, der Konfuzianismus verschmelze »kulturelle und politische Grenzen
in einem einzigen (wenn auch komplizierten) Komplex« das Problem, wie
in diesem gesamtasiatischen Kontext politische Grenzen definiert werden
kénnten. Wir kénnen diese Frage aus zwei verschiedenen Perspektiven her-
aus betrachten. Zum einen gehoéren Japan, die koreanische Halbinsel, die
Ryukyt-Inseln, Vietnam und andere zwar zum sogenannten »konfuziani-
schen Kulturkreis« oder »Schriftzeichen-Kulturkreis, sie haben allerdings
davon ausgehend keinen »einheitlichen (wenn auch komplizierten) Kom-
plex« geformt. Als das Japan der Meiji- und der Showa-Zeit versuchte, diese
Kulturkreis-Vorstellungen zur Basis »grof3-ostasiatischer« Expansionspli-
ne zu machen, stiefd das Land auf den erbitterten Widerstand der Linder
und Nationen dieser Region. Zum anderen gehorten, im Gegensatz zu Ko-
rea, den Ryukyt-Inseln oder Vietnam, die allesamt sehr tiefgehend von der
konfuzianischen und Schriftzeichenkultur beeinflusst worden sind, Tibet,
die Mongolei oder Altishahr, obwohl sie organische Teile chinesischer Dy-
nastien (und dem diesen nachfolgenden modernen Staat) waren, nicht zum
»konfuzianischen Kulturkreis« oder »Schriftzeichen-Kulturkreis«. Unter
dem Einfluss des europdischen Nationalismus ist in Tibet, der Mongolei
und Altishahr zwar jeweils die Frage von »Einheit oder Abspaltung« aufge-
kommen. In Bezug auf das Streben nach der Einheit Chinas allerdings gab
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es weder bei den Anhingern der Monarchie noch bei den Revolutioniren
fundamentale Differenzen. Im Laufe des 20. Jahrhunderts sind die unter-
schiedlichsten politischen Haltungen entstanden. Die Differenzen, die es
zwischen ihnen gab, standen alle im Zusammenhang mit der Frage, wie die
besonderen Merkmale des »Trans-systemischen«, das China ist, zu erkliren
sind und wie daraus ein entsprechendes politisch-rechtliches System zu
schaffen sei.

Aus Perspektive der »Region« betrachtet ist die Rolle, die der Konfu-
zianismus in Ostasien spielte, der Rolle, die das Christentum in Europa
einnahm, sehr dhnlich; die durch den Konfuzianismus erfolgte Definition
dessen, was die kulturellen Eigenheiten der ostasiatischen Region aus-
macht, tiberlappt sich keineswegs mit den faktisch bestehenden politischen
Grenzen in der Region. In mancherlei Hinsicht liegt der Unterschied zwi-
schen Konfuzianismus und Christentum gerade darin, dass der christlichen
Kultur eine Hoffnung auf Vereinheitlichung kultureller und politischer
Grenzen innewohnt, wihrend der konfuzianische Kulturkreis, obwohl auch
ihm gewisse Einheitstendenzen zu eigen sind, eine solche Einheitlichkeit
jedenfalls nicht mit grofRer Intensitit anstrebte. Er verband verschiedene
Dynastien vielmehr auf andere Weise zu einem »supra-sozialen Systemc;
dessen sichtbarster Ausdruck war das durch Zentrum-Peripherie-Beziehun-
gen konstituierte sogenannte Tributnetzwerk. Dank der Anstrengungen von
Takeshi Hamashita (1943-) und anderen japanischen Wissenschaftlern wird
diesem Tributsystem — als einem vom europdischen Nationalstaatssystem
unterschiedlichen asiatischen Regionalmodell - lingst auch durch die Wis-
senschaft eine breite Beachtung geschenkt. Innerhalb der Kulturgeschichte
haben einige Wissenschaftler dabei eine direkte Verbindung zwischen dem
Tributhandel und der Idee des konfuzianischen beziehungsweise Schriftzei-
chen-Kulturkreises hergestellt. Dieses Bild eines konfuzianisch geprigten
Tributsystems stiitzt sich hauptsichlich auf »Ostasien« als regionale Einheit
und erstrecke sich, entlang der maritimen Tribut- und Migrationsrouten,
von Nordostasien hinunter nach Siidostasien. Tatsichlich allerdings muss-
te sich das Tributsystem keineswegs mit der regionalen Ausbreitung des
Konfuzianismus, der chinesischen Schriftzeichen oder bestimmter Religi-
onsrichtungen tiberlappen, existierte es doch auch in Zentralasien und in
der Himalaya-Region. Nicht nur bestanden zwischen Tibet, Nepal, Bhutan,
Sikkim, Ladakh oder Myanmar und den chinesischen Dynastien im Zen-
trum unterschiedliche Formen von Tribut-und-Vasallen- beziehungsweise
Tribut-und-Schutzgebiet-Beziehungen; auch zwischen diesen Lindern
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selbst bestanden komplexe Tribut-und-Vasallen-Verhiltnisse. Da weder die
»trans-systemische Gesellschaft« noch das »supra-soziale System« kulturel-
le Homogenitit als alleinige Existenzbasis haben, ist es nur natiirlich, dass
sich diese Regionen gegenseitig iiberkreuzten und durchdrangen.

Hinter der »trans-systemischen Gesellschaft« und dem »supra-sozialen
System« verbergen sich keine statischen Strukturen, sondern dynamische
Prozesse. Jeder Versuch, unter Missachtung historischer Transformations-
prozesse, Machtverhiltnisse und menschlicher Aktivititen eine Region,
China oder Asien als historische Kategorien verstehen zu wollen, macht
letztlich wenig Sinn. Vor dem Hintergrund der rasanten Verinderungs-
prozesse im 20.Jahrhundert waren es globale Krifte, die China, Asien
und andere Regionen mitgestaltet haben. Der Nationalstaat wurde zum
dominierenden Modell; durch Krieg, Revolution und gesellschaftliche Mo-
bilitit sind neue Gesellschaftsverhiltnisse und Staatsformen entstanden.
Das Trans-systemische von Gesellschaften genauso wie innere Differen-
zierungen haben in der Folge spiirbar abgenommen. Wenn wir daher die
komplexen Verhiltnisse im modernen China und der Region Asien erkli-
ren wollen, miissen wir auch die wichtige Rolle dieses 20. Jahrhunderts
bei der neuen Ausgestaltung der Souverdnitit Chinas, des chinesischen
Volkes und der chinesischen Regionalverhiltnisse mit beriicksichtigen.
Trotzdem: In Bezug auf die Beziehungen innerhalb einer Region oder
zwischen verschiedenen Regionen konnen uns die Konzepte der »trans-
systemischen Gesellschaft« oder der »supra-sozialen Systeme« noch immer
eine besondere Perspektive zur Verfigung stellen, von der aus historische
Verhiltnisse beobachtet, verstanden und reflektiert werden konnen. Auch
nach der Zeit der langwierigen Revolutionen und Reformen in China bleibt
das »Trans-systemische« innerhalb der chinesischen Gesellschaft weiterhin
ein wichtiges Phinomen.

3

Im Gegensatz zu meinen vorherigen Werken ist dieses kleine Buch kei-
neswegs das Resultat vorangegangener Planungen. In meiner fritheren
Forschungsarbeit kénnen durchaus Gedankenginge gefunden werden, die
mit den Uberlegungen in den drei fiir dieses Buch ausgewihlten Texten
verbunden sind; trotzdem war die Entstehung dieser eigenstindigen Texte
reiner Zufall. Ohne den Anstofd durch die Ereignisse vom 14. Mirz 2008
hitte ich mich wahrscheinlich nicht derart direkt mit der »Tibet-Frage«
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auseinandergesetzt. Als erstes mochte ich mich fir die Einladungen durch
das Institut fiir Geisteswissenschaften der Universitit Bologna sowie durch
das Zentrum fiir Kunst, Sozial- und Geisteswissenschaften der Universitit
Cambridge bedanken, die es mir ermdglicht haben, meine Aufmerksambkeit
dem Schreiben und Uberarbeiten meines Essays »Die Tibet-Frage zwischen
Ost und West« zu widmen. Auch mochte ich mich bei der chinesischen
Zeitschrift 21st Century Business Herald, der chinesischen Internetplattform
Tianya, dem chinesischen Fachmagazin Social Sciences in China sowie dem ja-
panischen Magazin Modernes Denken bedanken, die jeweils unterschiedliche
Fassungen dieses Artikels veroffentlicht haben. Jiro Hane (1974—) hat grofite
Anstrengungen unternommen, um den Text ins Japanische zu iibertragen.
Mein Dank gilt aufierdem Cui Zhiyuan, der mich unaufhérlich mit Artikeln
und Materialien versorgt hat, von denen ich enorm profitiert habe; nicht
nur einmal haben wir gemeinsam iiber die Tibet-Frage diskutiert. Weiter
bedanke ich mich bei den Professoren Li Yuanjin Z=7C## (1948-), Yao Yang
Bk (1964-) und Pan Jiao {7 (1954-), die mich jeweils zu Vortrigen zur
»Tibet-Frage« an die Technische Universitit Nanyang in Singapur, an die
Peking Universitit und die Zentrale Nationalititen-Universitit in Peking
eingeladen haben und mir damit die Moglichkeit gaben, in den direkten
Austausch mit so vielen Experten und Kommilitonen zu treten. Die Profes-
soren Shen Weirong L T2 (1962-) und Shi Shuo il (1957-) wiederum
haben als Experten fiir die Tibetforschung jeweils das gesamte Manuskript
kritisch durchgesehen und Korrekturvorschlige unterbreitet. Chen Wei-
yong schrieb mir dabei einen fast 10.000 Schriftzeichen umfassenden Brief,
in dem er in einem weit gefassten Rahmen entsprechende Fragen erliuterte
und mir kritische Vorschlige unterbreitete, die sich vor allem auf Kontro-
versen der westlichen Tibet-Forschung zum Problem des Orientalismus, auf
die Frage des Status Tibets innerhalb der chinesischen Geschichte und auf
Diskussionen zu Fragen tiber »Grof3-Tibet« fokussierten; fiir meine sukzes-
sive Uberarbeitung des Textes waren sie mir eine wichtige Basis. Daneben
haben auch Theodore Huters (1946—), Wang Chaohua F#%E (1952-), Jin
Dacheng #7KAK (1955-), Lin Chun #A% (1966-), Wang Xiaoming +F IFHH
(1955-), Li Tuo ZEE (1939-), Liu He XII7K (1957-), Lii Xinyu S#HTRY (1965-)
und andere Freunde das Manuskript gelesen und mir niitzliche Vorschlige
unterbreitet.

Auch meine Diskussionen iiber die Ryukyu-Inseln sind das Resultat
eines Zufalls. Zwischen Herbst 2005 und Frithling 2006 war ich als Gast-
forscher an der Universitit Tokio titig. Vor meiner Riickreise nach China
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begleitete mich der japanische Sinologe Murata Yujird (1957-) auf meiner
Reise zu den Rytukyu-Inseln, wo ich die Bekanntschaft mit Yukiko Oka-
moto und anderen Intellektuellen und Mitgliedern der dortigen sozialen
Bewegung machte. Am 26. und 27. August 2008 besuchten dann die aus
Okinawa stammenden Wakabayashi Chiyo (1966-), Yukiko Okamoto und
andere Peking, wo sie unter der Planung von Marukawa Tetsushi (Meiji
Universitidt, 1963—) und gemeinsam mit Wissenschaftlern aus Peking und
Guangzhou sowie mit Yoshihiko Ikegami (1934-), dem Herausgeber der
berithmten japanischen Zeitschrift Modernes Denken, die »Okinawa-Konfe-
renz: Das Asien unseres Wissens und das wahre Asien« abgehalten haben.
Ich war als Teilnehmer eingeladen und habe einige Einschitzungen zu
den Redebeitrigen der Giste aus Okinawa abgegeben. Als die chinesische
Zeitschrift Open Times (Kaifang Shidai FFJIR) nach der Konferenz die
Veroffentlichung einiger Texte der Besucher aus Okinawa vorbereitete,
brachte sie die Hoffnung zum Ausdruck, dass auch ich meine Kommentare
ordnen, sichten und zu Papier bringen wiirde, da das fiir chinesische Leser
in Bezug auf ein Verstindnis der Rytkyi-Frage von Vorteil sei. Weil ich
selbst aber nie zu dem Thema geforscht habe, habe ich mich schwer damit
getan, mich in diese Diskussionen einzumischen. Den Aufforderungen Wu
Chongqings 52 E X (1964-) bin ich daher mit groRem Zoégern begegnet. Erst
auf wiederholte Anfrage Marukawa Tetsushis hin habe ich mich schlieflich
dazu durchgerungen, in Form eines Gesprachs mein eigenes Verstindnis
der Rytikyli-Frage darzulegen. Nachdem der Gesprachstext fertiggestellt
worden war, besuchte ich die Stanford Universitit sowie die Universitit
von Kalifornien in Berkeley, wo ich mich beinahe tiglich in den dortigen
Ostasien-Bibliotheken zum Lesen und Schreiben aufhielt. Zugleich konnte
ich die aufienpolitischen Akten der USA und der Republik China (Taiwan)
zur Rytkyt-Frage studieren und eigens im Hoover Institut der Stanford
Universitit die entsprechenden Teile der Tagebiicher Chiang Kai-sheks
einsehen. Vor meiner Riickkehr nach China habe ich dann einen Text zur
Rytkyt-Frage im Kontext der Konferenz von Kairo geschrieben. Wu Chong-
qing von der Open Times hat mir wihrend der redaktionellen Bearbeitung
des Textes in mithevoller Weise bei der Uberpriifung der Namen geholfen.
Nach meiner Riickkehr nach China habe ich dann beide Ryiikyii-Texte zum
Essay »Rytkyt und die beiden dramatischen Verinderungen der regionalen
Ordnung« zusammengefiigt und zur Verdffentlichung an die Zeitschrift
Chinas Wirtschaft (Zhongguo Jingji FEIZETY) gegeben, in der Zhang Xiang
K 1963-) firr die redaktionelle Arbeit verantwortlich ist. Ich mdchte
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an dieser Stelle auch Lin Shaoyang #&/D'fH (1963-), Han Dongyu #/R &
(1962-), Wang Zhongchen FHIL (1954-), Liu Xiaofeng XI5l (1962-) und
Gao Jin = EE (1963-) danken, die mir ihre Vorschlige und Meinungen haben
zukommen lassen. Am 29. September 2009 hielt ich auf Einladung von
Professor Li Tingjiang ZX#E{T. (1954-) im Zentrum fiir Japan-Forschung der
Qinghua Universitit gemeinsam mit Professor Shin'ichi Yamamuro (1951-)
einen Vortrag. Auch von den Kommentaren Li Tingjiangs und Shin'ichi Ya-
mamuros habe ich enorm profitiert. Besonders bedanken maochte ich mich
fiir die Unterstiitzung durch Dong Xiuyu #75 & (1941-) und das Chinese
Culture Forum. Die beiden Konferenzen zur Minderheitenregion, die ich
gemeinsam mit Professor Wang Mingming geleitet habe, wurden durch
das Chinese Culture Forum sowie durch das Zentrum fiir Ethnologie und
Anthropologie der Zentralen Nationalititen-Universitit finanziell unter-
stiitzt. Die vielen Diskussionen mit Freunden wie Wang Mingming und
Shu Wei &7kF (1970-) sowie diese beiden Konferenzen kamen mir bei der
Schreib- und Korrekturarbeit fiir meinen Artikel »Die trans-systemische
Gesellschaft und die >regionale Perspektive« immens zugute. Ich mochte
daher an dieser Stelle meinen Freunden sowie allen Konferenzteilnehmern
meinen Dank aussprechen; auch gilt mein Dank dem Magazin Neue Studien
zur Geschichte (Xinshixue H151%) sowie Huang Xingtao %47 (1965-) und
seinen Bemithungen bei der Veréffentlichung dieses Textes.

Die Diskussionen iiber Tibet, die Rytikyi-Inseln und zum Konzept der
Region haben fiir meine eigene Forschung vollig neue Riume eréffnet. Zahl-
reiche neue Fragen, neues Wissen, aber auch neue Freunde sind in der Fol-
ge in meinen Horizont geriickt. Ich bin mir dessen bewusst, dass diese Tex-
te aufgrund meiner eigenen Wissensbeschrinkungen keineswegs ausgereift
sind. In diesem Sinne freue ich mich auf die Kritik durch Experten und Le-
ser.

25. Januar 2010
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